“... wie wir vergeben unseren
Schuldigern”.

Schulden und Schuld in der
biblischen Tradition

Alfred Jager zum 50. Geburtstag'
von Frank Criisemann

Christliche Wirtschaftsethik wird sich wie jede Form protestanti-
scher Theologie letztlich an der Bibel zu orientieren haben. Und
was immer dieses “letztlich” umfast, die einschlagigen biblischen
Traditionen sind dabei zum Zuge zu bringen. Doch Wirtschafts-
recht und -ethik der Bibel sind bei uns kaum bekannt und nicht

rezipiert. Ein Stiick Wiederentdeckung, wie es sich mir in den

letzten Jahren im Zusammenhang der Schuldenkrise der “Dritten

Welt” und des unsagbaren wachsenden Elends, das damit einher-~
geht, neu erschlossen hat, soll im folgenden dargestellt werden. Zu .

solcher Entdeckung gehort freilich auch die Erkenntnis, daf} die

Texte von den heute Betroffenen schon immer so gelesen werden®
Das Vaterunser und mit ihm die Bitte um Vergebung wie die

Erklarung, selbst zur Vergebung bereit zu sein, wird in jedem -

Gottesdienst gesprochen. Wissen wir, was wir da beten? Es geht
mir um nichts anderes als die Frkenntnis, daB dieser Bitte im
" Herzen des christlichen Glaubens und damit dieser Glaube selbst
auch etwas mit finanziellen, dkonomischen Schulden und ihrer
Aufhebung zu tun hat. Die folgenden Materialien und Uberlegun-
gen sollen dazu beitragen, dal das Vaterunser nicht mehr gebetet
werden kann, ohne daB diese Verbindung in Kopf und Herz auf-
taucht.

1 Zuerst in : Impulse. 50. Geburtstag von Alfred Jager, hg. v. 1. Bohn u.a,
Privatdruck Bielefeld 1991, 131-141.
2  Dazuu. S.102f
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DaB wir Gott um Vergebung bitten und auf solche Vergebung
angewiesen sind, ist Kernstiick christlichen Glaubens. Das Vater-
unser verbindet damit die eigene Bereitschaft, anderen zu vergeben
(Mt 6,12). Das Gewicht dieser Verbindung zeigen die Sétze im
unmittelbaren AnschluB an das Herrengebet: “Denn wenn ihr den

~ Menschen ihre Verfehlungen vergebt, wird euch euer himmlischer

Vater auch vergeben. Wenn ihr aber den Menschen nicht vergebt,
wird euch euer himmlischer Vater auch nicht vergeben” (Mt 6,141),
also “mit welchem MaB ihr meBt, mit dem wird euch gemessen
werden” (Mt 7,2). DaB das eine nicht ohne das andere geht, ist
spatestens seit Jesus Sirach (28,2) eine breit belegte jiidische Er-
kenntnis®. Was aber ist genau mit dem “wie” gemeint? Walter Jens
etwa iibersetzt den griechischen Aorist vergangenheitlich: “Auch
wir haben sie unseren Schuldnern erlassen™. Damit wire die voll-
zogene eigene Vergebung Grundlage der entsprechenden Bitte an

‘Gott. Im Griechischen liegt das nahe, doch steht hinter dem Vater-

unser bekanntlich ein aramiisches Original. Der Aorist geht, so

" wird wohl mit Recht vielfach vermutet’, auf eine semitische AK-
.. Form (“Perfekt”) zuriick. Das aber hat durchaus die Prisensbedeu-
“tung der iiblichen deutschen Ubersetzung; genauer wird man an

einen Performativ denken miissen: “... wie wir sie hiermit unseren
Schuldnern erlassen”. Die Bitte an Gott muf nicht von einer bereits

- . abgeschlossenen, wohl aber von einer gleichzeitig wirksam wer-

denden Erklarung zur Vergebungsbereitschaft begleitet sein. -
Sind nun damit aber auch dkonomische Schulden umfafit? Si-

~ cher ist zunéchst, da es keinesfalls nur um solche geht, das zeigt

unter anderem die genannte Parallele in Mt 6,14f, wo allgemeiner

3 Dazu H.P. Riiger, “Mit welchem MaB ihr meft, wird euch gemessen wer-
den”, ZNW 60, 1969, 174-182.

4 W. Jens, Am Anfang der Stall, am Ende der Galgen: Jesus von Nazareth,
seine Geschichte nach Matthéus, Stutigart 1972, 21; vgl. etwa a. U. Luz, Das
Evangelium nach Matthius (Mt 1-7), EKK 1/1, 1985, 334.347f.

5 Zur Rekonstruktion der aramiischen Grundlage G. Dalman, Die Worte Jesu,
21930, 334£f; M. Black, Die Muttersprache Jesu, BWANT 115, 1982, 129ff; G.
Schwarz, “Und Jesus sprach”. Untersuchungen zur aramdischen Urgestalt des
Vaterunsers, BWANT 118, 1985, 226.
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von “Verfehlungen” (paraptomata) die Rede ist. Doch die in der
Vaterunserbitte verwendeten Worte opheilémata und opheiletés
bezeichnen im Griechischen sowohl 6konomische wie moralische
oder sittliche Verpflichtungen® So heiit es bei Plato: “Denn gottli-
ches Recht verlangt, da3 man als Schuldner (opheilén) die ersten
und groBten Schulden (opheilémata) als die éltesten und ehrwiir-
digsten aller Verpflichtungen abtrégt, und dal man alles, was man
erworben hat und besitzt, als Eigentum derer betrachtet, die uns
erzeugt und aufgezogen haben ... und ihnen dadurch wie ein Darle-
hen die Fiirsorgen und die Schmerzen zuriickzahlt, die sie ... uns in
der Jugend vorgestreckt haben” (Gesetze 717b.c.)’. Was geschul-
det wird, umfaBt die Vermogensfragen.

Liegt also griechisch das im Prinzip gleiche Wortspiel wie im
Deutschen (und Lateinischen) vor, so gilt das auch fiir das arami-
sche Original. Die Wissenschaft ist sich einig, daf3 es sich um eine
Wiedergabe des Wortes hob/hobd’ handelt® und daBl dieses Wort
das zuriickzuzahlende Darlehen, die moralisch-sittliche Verpflich-
tung wie die Stinde gegeniiber Gott und den Mitmenschen meint.
HOob ist in der Bedeutung “schuldig sein, verpflichtet sein, etwas zu
tun” seit dem S. Jh. v.Chr. belegt’, etwa in den Vertrigen aus
Elephantine!, Es ist dann in der aramaischen Ubersetzung des
Alten Testaments, den Targumim, und zwar von deren Anfingen
an zur Ubersetzung der wichtigsten hebraischen Begriffe fiir “Siin-
de” geworden. Somit war das im Vaterunser verwendete Wort in

6 Vgl etwa M. Wolter, Art. opheiletés Schuldner/Siinder; opheilé Schulden/
Schuld/Pflicht; opheiléma Schuld/Stnde; opheilé schulden, miissen, verpflich-
ten, Exeget. Worterbuch zum NT 11, Stuttgart 1981, Sp. 1344-1350.

7 ["Ibersetzung nach K. Schopsdan, in: Gesetze Buch I-V], Werke — Griechisch
und Deutsch, Bd. 8/1, 1977, 259ff.

8 Vgl die 0. Anm.4 genannte Lit.

9 Vgl etwa K. Beyer, Die aramiischen Texte vom Toten Meer, Gottingen
1984, Worterbuch S.573.

10 Vgl. als Beispiel eines Leihvertrages A. Cowley, Aramaic Papyri of the fifth
Century B.C., #1923, Nr.2 (S.4f), Z.15: “wir schulden (ndhéb) dir Silber in der
Hohe von ...”. - ‘

11 Vgl etwa Hiob-Targum zu Hi 33,9 (Beyer, Aramaiische Texte [0. Anm.8]
291) zur Wiedergabe des hebriischen ‘Gwon; auBerdem sei auf TestLevi 46,7
(Beyer 208) hingewiesen.
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der Sprache des Judentums zur Zeit Jesu der “allgemeinste Aus-
druck fiir “Siinde’”*? und zugleich ein Begriff fiir materielle Schul-
den.

Der bisher dargestellte Sachverhalt ist in der neutestamentli-
chen Wissenschaft seit den Arbeiten Gustaf Dalmans am Anfang
unseres Jahrhunderts allgemein anerkannt. Dennoch ist, soweit ich
sehe, selten der Gedanke aufgekommen, die Versicherung “wie wir
vergeben ...” konnte die Bereitschaft zur Schuldenstreichung mitmei-
nen®. Geht es nicht nur um ein Sprachspiel bzw. um ein sprachli-
ches Bild? Immerhin gibt es im Neuen Testament wie in der Um-
welt gewichtige Verwendungen solcher Vergleiche. Im Matthius-
Evangelium selbst ist das bekannteste Beispiel das Gleichnis vom
Schalksknecht Mt 18,23-35, das man vielfach geradezu als Illustra-
tion der Vaterunserbitte angesehen hat. Dabei werden in V. 24.27ff
die gleichen Begriffe fiir Schulden wie fiir ihre Streichung verwen-
det wie in Mt 6,12. Und #hnliche Vergleiche finden sich in jiidi-
schen Texten. So wird die Vergebungsbereitschaft Gottes mit der
eines Konigs verglichen, der eine Stadt, die ihre Steuerschulden
nicht bezahlt, mit Krieg bedroht. Da die Biirger die Mittel nicht ha-
ben, bitten sie um Erla, der dann in drei Schritten gewahrt wird,

Handelt es sich bei all dem um reine Bildrede? Wird das
Problem Schuld und Vergebung mit Beispielen aus der Welt der
Finanzen verglichen, wobei aber jeder SchluB zuriick auf Vorginge
in der Okonomie, jede Anwendung in diesem Bereich nicht mitge-
dacht und deshalb methodisch unstatthaft ist? Oder ist umgekehrt
eine solche Exegese unstatthaft, weil sie unhistorisch die Traditio-
nen der Autoren und die Welt, in der sie leben, auBer acht 1463t?

12 So bereits Dalman, Worte Jesu (s.0. Anm.5) 338; die neueren Textfunde
haben Dalmans Sicht bestitigt.

13 Gegentiber dem negativen Befund in der Fiille der Kommentare und sonsti-
gen Literatur, deren Auflistung ich mir erspare, finden sich dem Folgenden
entsprechende Andeutungen bei G. TheiBen, Der Schatten des Galilers, Miin-
chen *1987, 207 Anm.8; und H.G. Kippenberg, Die Entlassung aus Schuldknecht-
schaft im antiken Judia, in: G. Kehrer (Hg.), “Vor Gott sind alle gleich”. Soziale
Gleichheit, soziale Ungleichheit und die Religion, Diisseldorf 1983, 102. Insbe-
sondere ist aber zu verweisen auf D.E. Oakman, Jesus and the Economic Que-

- stions of His Day, Studies in the Bible and Early Christianity 8, Lewiston/N.Y.

1986, 153ff. .
14 Tanchuma 178a; vgl. Bill. I, 799.
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Die Vaterunserbitte faBt jahrhundertelange Erfahrungen und grofie
biblische Traditionen im Umgang mit Schulden auf eine neue und
theologisch aufregende Weise zusammen. Und sie erschliet sich
erst auf diesem Hintergrund.

In der agrarischen Welt der Antike und deshalb auch im alten
Israel spielte die Schuldenproblematik eine viel groere Rolle, als
es heute meist der Fall ist. In ihr tritt ein Grundwiderspruch der
Gesellschaft zutage von einer Groenordnung und Bedeutung wie
es gegenwirtig etwa der von Arbeitgebern und Arbeitnehmern ist®.
Das Beispiel eines Leihvertrages aus der jiidischen Kolonie im
agyptischen Elephantine (5. Jh. v.Chr.) — leider haben wir aus dem
vorexilischen Israel bisher keine derartigen Dokumente — kann die
Funktionsweise deutlich machen. Da leiht eine Frau gegen einen
Zins von 60% per annum vier Schekel Silbergeld. “Wenn das
zweite Jahr kommt, und ich dir nicht dein Silbergeld samt Zins
zuriickgezahlt habe, wie es schriftlich vereinbart wurde, dann hast
du, Me3ullam, samt deinen Kindern das Recht, alles was du von mir
im Schatzhaus findest: Silber und Gold, Bronze und Eisen, Sklave
und Sklavin, Gerste, Weizen und Lebensmittel, die du bei mir
findest, als Pfand zu nehmen, bis dir Geld und Zins ersetzt sind™s,
Bei nicht fristgerechter Riickzahlung erfolgt eine Pfandnahme
(cerabon Z7.9), dabei kann — und das ist fiir den ublichen und
rechtsgiiltigen Ablauf entscheidend — der Wert des Pfandes den der
Schuld durchaus iibersteigen. Er tut das vor allem regelméBig im
Falle der personalen Pfandhaftung, die — im obigen Beispiel nur
durch die Erwahnung der Sklaven berithrt — weit verbreitet ist und
die wichtigste Quelle der Sklaverei darstellt. Vor allem werden
Kinder als Pfand genommen, wie in der kleinen Elisa-Erzéhlung
aus 2K6n 4,1ff: “Eine Frau eines der Prophetenjiinger rief Elischa
an mit folgenden Worten: ‘Dein Knecht, mein Mann ist gestorben

15 Hierza bes. R. Kessler, Das hebraische Schuldenwesen. Terminologie und
Metaphorik, WuD 20, 1989, 181-196.

16 Cowley, Aramaic Papyri(s.0. Anm.10) Nr.10, S.29ff; Ubers. im AnschiuBan
H. Kippenberg, Religion und Klassenbildung im antiken Judid]'StUNT 14, 1978,
58. .
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... Und nun kommt der Glaubiger (noseeh), um meine beiden Kinder
fiir sich als Sklaven zu nehmen”. Der Tod des Vaters macht die
Riickzahlung unwahrscheinlich und fithrt zum Zugriff auf die Kin-
der als Pfandhaftung.

Viele biblische Texte haben solche Vorginge im Hmtergrund.
“Der Reiche herrscht tiber die Armen, und zum Sklaven gegeniiber
dem Glaubiger wird, wer eine Anleihe macht”, formuliert das
Sprichwort die bis heute giiltige Wahrheit (Spr 22,7). Sklaverei,
Landveriust, Hunger und Bettelarmut sind Stufen der Abhangig-
keit, die durch Verschuldung entsteht. Wenn Amos sagt, dal man
den Gerechten um Geld verkauft (Am 2,6), wenn Jesaja davon
spricht, daf} die Reichen Haus an Haus und Feld an Feld reihen (Jes
5,8), oder wenn Micha beobachtet, daB sie nach Ackern und Hau-
sern gieren (Mi 2,1) — stets stehen die Schuldenproblematik und
ihre Regeln im Hintergrund. Die biblische Ethik der sozialen Ge-
rechtigkeit ist zum guten Teil an ihr entwickelt worden. Und nur
verwiesen sei hier darauf, daf} sie auch hinter manchen der Klagen
des Psalters stehen diirfte!.

Wo finden die Verschuldeten Hilfe? In 2Kon 4,151 ist es ein
Wunder, wodurch Elisa der Witwe Mittel zur Tilgung bewirkt.
Doch schon im 8. Jh. v.Chr. sind, wie die prophetischen Anklagen
zeigen, solche Vorgange so verbreitet, dal einzelne Wunder nicht
mehr helfen. Bei Habakuk heiBt es: “Wehe, der vermehrt, was nicht
sein ist—wie lange? — und sein Joch schwer macht durch Pfandnah-
me! Werden nicht plétzlich aufstehn, die dir Zins zahlen ... und du
wirst ihnen zur Beute?” (Hab 2,6f). Doch ist ein organisierter
Aufstand der Schuldner genauso Ausnahme geblieben wie das
Waunder. Ein anderer Weg bot sich an.

In den Staaten des Zweistromlandes hat es schon recht friih, ab
ca. 2500 v.Chr. — also nicht allzu lange, nachdem dort iiberhaupt so
etwas wie ein Staat entstanden war — sogenannte méSarum-Erlasse
gegeben. Die altbabylonischen K&nige haben darin in unregelma-
Bigen Abstinden, oft am Beginn einer Herrschaftsiibernahme, ei-

- 17 Vgl. Kessler, Schuldenwesen (s.0. Anm.15) 191f; F. Criisemann, Im Netz.

Zur Frage nach der “eigentlichen” Not inden Klagen der Einzelnen, in: Schopfung
und Befreiung, Festschr. C. Westermann, Stuttgart 1989, 139-148.
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nen allgemeinen SchuldenerlaB ausgerufen'®. Als Hintergrund kann
angenommen werden, daB die Anhaufung von Schuld- und Zinsla-
sten einen lihmenden Effekt auf das gesamte Wirtschaftsleben
hatten und nur so Elend und Stagnation iiberwunden werden konn-
ten!®. Der besterhaltene dieser Erlasse stammt von Ammi-Saduqa
(ca. 1646-1626 v.Chr.), dem vierten Nachfolger des bekannten
Hammurapi von Babylon. Darin heiBt es in § 1: “Zu begleichende
Riickstande der Lehensbauern, Hirten, Abdecker, im Sommerwei-
dengebiete Beschiftigten und ‘Ertragbringer’ des ‘Palastes’ — da-
mit sie erstarken und um sie billig zu behandeln, ist es erlassen; der
Eintreiber ergreift gegen die Familie des ‘Ertragbringers’ keine
Zwangsmafnahmen”. § 2 gilt der “Kaufmannschaft Baylons”. §3
lautet: “Wer Gerste oder Silber einem Akkader oder Amurrier (als
Darlehen, auf) Zins oder zur ‘Entgegennahme’ ... ausgeliehen hat
und (sich dariiber) eine Urkunde hat ausstellen lassen — weil der
Konig Gerechtigkeit fiir das Land wiederhergestellt hat, ist seine
Urkunde hinfallig; Gerste oder Silber kann er nach dem Wortlaute
eben der Urkunde nicht eintreiben (lassen)”®. Wie die weiteren
Paragraphen des Erlasses zeigen, sind jeweils prézis bezeichnete
Gruppen der Bevdlkerung mit genauen Folgebestimmungen betrof-
fen. Und sie sind bei den verschiedenen Konigen und ihren MaB-
nahmen jeweils differenziert.

Aufhebung, ersatzlose Streichung gerade auch der “privaten”
Schulden gehort hier zur Aufrichtung der “gerechten Ordnung”, die
den Konigen und damit dem Staat obliegt. Typisch ist dabei der
unregelmaBige Abstand und also die Unberechenbarkeit?. Solche
Verfiigungen sind bis ca. 1600 v.Chr. belegt. Leider wissen wir
nicht, wie spitere Staaten, etwa der neuassyrische, hier verfahren
sind®?. Wichtig ist, daB sich hier zeigt, Israel steht mit seinen

18 Das Material ist jetzt gesammelt bei F.R. Kraus, Konigliche Verfiigungen in
altbabylonischer Zeit, SDIO XI, 1984.

19 Zu Absicht und Effektivitit dieser Erlasse vgl. bes. H. Olivier, The Effecti-
veness of the Old Babylonian Mesarum Decree, INSL 12, 1984, 107-113.

20 Ubersetzung nach Kraus, Verfiigungen (s.0. Anm.18) 168ff. (Zitat: 171).
21 Dasbetontv.a. H. Olivier, The Periodicity of the Mésarum again, in: Text and
Context, Festschr. F.C. Fensham, Sheffield 1988, 227-235.

22 Olivier, Periodicity (s.0. Anm.21) verweist darauf, daf} “some of its featurcs
remained prevalent in the later practices of kidinnutu and of the Neo-Assyrian
royal decrees of andurdrum” (228); zu ersterem vgl. W.F. Leemans, Kidinnu, un
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wirtschaftsrechtlichen Versuchen nicht allein; es handelt sich um
MaBnahmen, die zur Erhaltung der staatlichen Ordnung notwendig
erschienen und die belegbar auch in Realitdt umgesetzt wurden,
also nicht etwa religios-utopische Projektionen blieben®. Zu ver-
weisen ist darauf, daB auch die gesetzlichen Regelungen zum Ende
jeder Schuldsklaverei nach drei (so Codex Hammurapi §117) bzw.
sechs Jahren (Ex 21,2ff; Dtn 15,12ff) ebenfalls rechtliche Durch-
brechungen verbreiteter 6konomischer Regeln der Verschuldung
darstellen.

Israel hat auf die Schuldenproblematik in seinem #ltesten Rechts-
buch, dem sogenannten Bundesbuch (Ex 20,22 — 23,33), mit Re-
geln zur Freilassung von Schuldsklaven (Ex 21,2ff) sowie einem
grundsatzlichen Zinsverbot (Ex 22,24) reagiert, das den Leihvor-
gang entschérfen sollte. Es hat daran stets festgehalten (Dtn 23,30;
Lev 25,36f). DaB Zinsnahme mit dem Willen Gottes unvereinbar -
ist, ist bekanntlich bis in die Reformationszeit wirksam gewesen
und erst im Zusammenhang der weitgehenden Aufgabe biblischer
Ethik in der Neuzeit aus der Theologie verdrangt worden.

Das neben dem Zinsverbot wichtigste biblische Wirtschaftsge-
setz steht in Dtn 15,1ff:

“(1) Nach sieben Jahren sollst du einen Erlaff veranstalten.(2) Und

folgende Bewandinis hat es mit dem Erlaf3: Jeder Inhaber eines
Darlehens soll aus seiner Hand lassen, was er seinem Nichsten
geliehen hat. Er soll seinen Nichsten und seinen Bruder nicht
bedringen, denn man hat einen Erlaf fiir Jawh ausgerufen. (3) Den
Auslinder darfst du bedringen, doch was du bei deinem Bruder
stehen hast, soll deine Hand loslassen™.

Es geht hier um das siebte Jahr, in dem urspriinglich weder Saat
noch Ernte, sondern eine sakrale Brache stattfinden sollte (Ex
23,14f) und das vom Deuteronomium ganz neu gepréagt wird. Statt
auf mogliche Ertrige des Landes zu verzichten, sollen alle AuBen-
stinde “losgelassen” (Smt) werden, darauf zielt diese kreative

symbole de droit divin babylonien, in: Symbolae ad ius et historiam antiquitatis
pertinentes, Festschr. J.C. van Oven, Leiden 1946, 36-61; zu letzterem vgl. N.P.

. Lemche, Andurdrum and Mi$arum: Comments on the Problems of Social Edicts

and their Application in the Ancient Near East, INES 38, 1979, 11-21.
23 Belege bei Olivier, Effectiveness (s.0. Anm.19).
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Neufassung der Tradition. Es geht, wie die im Detail schwierigen
Formulierungen? von V. 2f, deutlich dann aber V. 9 sagen, um
SchuldenerlaB. Das Gesetz reflektiert eine Reihe der dabei auftre-
tenden Probleme. So soll der Schuldenerla nur binnenwirtschaft-
lich gelten, nicht aber im AuBenhandel (V.3)*. V. 7ff handelt von
der Frage, wer dann tiberhaupt noch leihen wird. Dabei liegt dann
ein groBes Gewicht auf der religiosen Begriindung. Man muf} aber
grundsétzlich — und gerade vor dem Hintergrund der babylonischen
Tradition — von der Unterstellung absehen, die rechtssetzenden
Krafte in Israel seien pure Utopisten gewesen. Die Formulierungen
zeigen vielmehr durchdachte dkonomische Absicht. So gelesen
liegt hier der Versuch vor, solche Schuldenerlasse — anders als in
Babylonien — regelm#Big und damit grundsatzlich auch berechen-
bar zu machen. Wichtiger als die Frage, wer dann noch leihen wird,
war den Autoren offenbar die Frage, wozu und warum iiberhaupt
geliehen wird. Wer mit dem (versteckten) Ziel leiht, Abhingigkeit
zu erzeugen, und das wird die Regel gewesen sein, verliert durch
das Gesetz seine Grundlage. Nur wer so grofziigig leiht, daf
innerhalb der Frist bis zum nichsten Sabbatjahr wirklich eine
effektive Lageanderung eintritt, die dem Verschuldeten eine Riick-
zahlung erlaubt, hat Aussicht auf Riickzahlung.

Damit ist im Deuteronomium ein regelméBiger Schuldenerlal3
Teil des in der Tora formulierten Gotteswillens geworden. Daf der
in Spr 22,7 formulierte Kreislauf, wonach Armut abhingig macht
und Abhingigkeit Armut verstirkt, durchbrochen werden soll, ist
unaufhebbarer Teil biblischer ethischer und rechtlicher Tradition.
Es gibt einige Texte, die zeigen, daB diese Regel umstritten und
umkampft war. Geldverleiher und Sklavenbesitzer unterwarfen sich
solchen Gesetzen nicht freiwillig. So geht es in Jer 34,8ff um eine
Befreiung der Schuldsklaven, was faktisch auf eine Streichung der
der jeweiligen Dienstverpflichtung zugrundeliegenden Schulden
hinauslief. Um im Moment hdchster Gefahr Gott zu versdhnen, 1aBt

24 Die obige Ubersetzung geht — entgegen der verbreiteten Anderung bzw.
Ergiinzung des hebriischen Textes (vgl. F.L. Hossfeld/E. Reuter, Art. nafa’ 11,
ThWAT V, 1986, 660; Lit.) — davon aus, dafl er gemif dem Ausdruck in V.3b
verstanden werden muB: “seine/deine Hand loslassen”.

25 Hier steht nicht der Begriff ger, der den daueransissigen Fremden meint,
sondern ndkri, der Auslander, der nur kurz, etwa als Handler im Lande weilt.
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man die Sklaven frei; kéum scheint die Gefahr vorbei, werden sie
zuriickgeholt. Der andere Text steht in Neh 5:

Es erhob sich aber ein grofer Klageruf des Volkes und (besonders)
ihrer Frauen iiber ihre jiidischen Briider. Da waren nidmlich eini-
ge, die sagten: “Unsere Sihne und Tochter ‘miissen wir verpfin-
den’, damit wir Getreide bekommen und zu essen haben und unser

_ Leben fristen”. Und da waren andere, die sagten: “Wir miissen

unsere Felder und unsere Weinberge und unsere Hduser verpfin-
den, damit wir Getreide bekommen in der Hungerzeit”. Und es
waren (wieder) andere, die sagten: “Wir mufiten Geld leihen fiir
die (Bezahlung der) Konigssteuer ... Aber nun sind wir doch von
demselben Fleisch und Blut wie unsere Briider und ihre Kinder wie
unsere Kinder, und doch sollen wir unsere Séhne und Tochter zu
Sklaven dienstbar werden lassen, und einige von unseren Tochtern
sind (bereits) dienstbar geworden, und wir kénnen nichts dagegen

tun, denn unsere Felder und unsere Weinberge gehdren anderen”
(5,1-5)%. :

Die drei genannten Gruppen zeigen Stufen der Abgangigkeit: Ver-
pfandung von Kindern, Verpfandung von Land, also der Lebens-
grundlage der Familie, und schlieBlich Verkauf an Heiden, wo
nicht einmal mehr die innerisraelitischen Gesetze gelten. Deutlich
ist, daB die Madchen die ersten sind, die dies Schicksal erleiden
muBten (v.5). Die Klage erfolgt in einer auBergewdhnlichen Situa-
tion, mitten im Mauerbau in Jerusalem, der von Nehemia betrieben
wird. Das Werk kann nur vollendet werden, wenn die sozialen
Konflikte entschirft werden. So setzt Nehemia unter Einsatz seiner
Autoritat als persischer Gouverneur einen allgemeinen Schuldener-
laB durch. Dabei haben auch der Streik der Arbeiter, die Klage der
Frauen, die religiose Tradition seit dem Deuteronomium ihren
Anteil gehabt.

In etwa der gleichen Zeit, in die das Wirken Nehemias gehort,
wird vor allem unter Esra die Tora, der schriftliche Gotteswille,
zugleich von den Persern autorisiertes Recht in der Provinz Juda®.

. 26 Textund Ubersetzung nach A.H.J. Gunneweg, Nehemia, KAT XIX/2,1987,

84.
27 Zu diesem Vorgang der “Reichsautorisation” vgl. F. Criisemann, Der Pen-
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Teil der Tora sind Zinsverbot und SchuldenerlaB. Insbesondere die
Urkunde in Neh 10 nennt die Gesetze der Tora, die in dieser Zeit als
essentials angesehen wurden und auf die ein eigener Verpflich-
tungsakt stattfand (Neh 10,1£.29f). Dazu gehort ausdriicklich der
Sieben-Jahresthythmus des Sabbatjahres und der damit verbunde-
ne SchuldenerlaB (v.32). Von da an ist ein solches Sabbatjahr
spurenweise in der jiidischen Geschichte verfolgbar?. Nicht anders
etwa als der ebenfalls stets umstrittene Sabbat oder andere Weisun-
gen der Tora wurde der Schuldenerlal von denen praktiziert, die
den Gotteswillen tun wollten.

In dieser Zeit des nachexilischen Judentums erfolgte dann auch
der Sprachwechsel vom Hebraischen zum Aramiischen, von dem
oben die Rede war. In der hebriischen Bibel hatten spatestens seit
dem Auftreten des Amos die Verschuldung und ihre sozialen Fol-
gen auch religids und theologisch eine groBe Rolle gespielt, die ge-
nannten Gebote der Tora gehdren dazu. Doch begrifflich haben die
Worte fiir Siinde gegen Gott oder gegen die Mitmenschen einer-
seits und die Terminologie des Schuldenwesens nichts miteinander
zu tun. Sachebene und Sprachebene fielen auseinander. Das gilt so-
gar noch fiir die griechische Bibeliibersetzung, wo die Begriffe von
Mt 6,12 und 18,23ff allein fiir den 6konomischen Sektor verwendet
werden (z.B. Dtn 24,10 G). Erst mit der Ubersetzung ins Aramai-
sche kommt es hier zu Veranderungen. So wird im Targum das
gleiche Wort hob fiir die Siinde Abrahams (Gen 20,9), die in Ge-
richtsverfahren zu ahndende Tat von Dtn 19,15 sowie die Schuldher-
ren® von Jes 3,12 verwendet..Und in einem Psalmenmidrasch heif3t
es: “Du bist ein grofier Gott und meine Schulden (h6baj) sind groB.
Es steht einem grofen Gott an, daf er grole Schulden erlasse™".

tateuch als Tora. Prolegomena zur Interpretation seiner Endgestalt, EvTh 49,
1989, 255£f (Lit.).

28 Das Material bei B.Z. Wacholder, The Calendar of Sabbatical Cycles During
the Second Temple and the Early Rabbinic Period, HUCA 44, 1973, 153-196 =
ders., Essays on Jewish Chronology and Chronography, New York 1976, 1-44.
29  Statt der na$im (Frauen) des MT haben G und T offenbar nosim (Geldverlei-
her) gelesen.

30 Midr. Teh. 19,13, vgl. Dalman, Worte Jesu (s.0. Anm.5) 336.
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III.

Von der Tora, in der regelméBiger SchuldenerlaB Teil des formu-
lierten Gotteswillens ist, sagt der Evangelist Matthéus, dal kein
einziges Jota und kein einziges Hakchen von ihr wegfallen wird
(Mt 5,17f; vgl. 23,2f u.a.). Bei der Interpretation der Vaterunserbit-
te ist das in Rechnung zu stellen. Die griechische Fassung von Dtn
15,1ff verwendet genau die Begriffe, die in Mt 6,12 bzw. 18,24.27ff
vorkommen®. Es liegt zweifellos eine Anspielung vor, die beim
Gewicht der Tora fiir die frithen christlichen Gruppen wie beson-
ders fiir das Mt-Evangelium kein Zufall sein kann.

Nun geht es hier nicht um den regelméBigen SchuldenerlaB im
siebten Jahr. Daf} verinderte soziale Umsténde auch das Judentum
zu einem neuen Umgang mit dem Text der Tora zwangen, zeigt die
Tatsache, dafl genau an diesem Punkt einer der massivsten Briiche
mit der alttestamentlichen Tradition vorliegt. Der grofie Gelehrte
Hillel, ein Zeitgenosse Jesu, hat durch den FErlaf3 des sogenannten
Prosbol faktisch Dtn 15,1ff auBer Kraft gesetzt®. Weil, wie die
Mischna iiberliefert (Schebiit 10,2-4)%, das Volk sich abhalten lieB3,
einander zu leihen, was auf dem Hintergrund der massiven Verar-
mung in der romischen Zeit zu sehen sein wird, ordnete Hillel an,
daf} die Schuldscheine entpersdnlicht, d.h. einem Gerichtshof iiber-
geben werden konnen. Damit war ein vorgangiger Verzicht der
Schuldner auf die Wirkung des siebten Jahres verbunden. Der
Prosbol zeigt, welche Bedeutung Schulden im Judentum der neute-
stamentlichen Zeit hatten. Besonders massiv wird das sichtbar, als
die Aufsténdischen gegen Rom im Jahre 66 als erstes die im
Tempel aufbewahrten Schuldscheine vernichteten™.

Die Aussagen der Evangelien kann man von diesem Hinter-
grund nicht trennen. Der Bitte um Vergebung steht unmittelbar
voran die um das tagliche Brot. Es ist fiir die, die sie beten,
keineswegs gesichert. In einem solchen Milieu ist die Frage, ob
Schulden erlassen werden, nicht aufzuteilen in eine ethisch-religio-

31 Vgl bes. F.C. Fensham, The Legal Background of Mt vi 12, NT 4,1960, 1f.
32 Vgl etwa A. Rothkoff, Art. Prosbul, EncJud 13, 1971, 1181f.

33 Deutsche Ubers. in: Textbuch zur neutestamentlichen Zeitgeschichte, NTD
Erginzungsreihe 8, 1979, 76.

34 Josephus, Bell. Jud. IT 426f.
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se und eine materiell-finanzielle Seite, beides ist nicht trennbar. In
Mt 5,25f etwa ist vom Schuldturm die Rede, in den der kommt,
welcher Schulden nicht bezahlen kann. Auch im Gleichnis vom
Schalksknecht wird er genannt (18,30)*. Schulden und Schul-
denerlaB spielen auch sonst eine Rolle (z.B. Lk 7,41ff). Auf diesem
Hintergrund muB man es fiir absolut ausgeschlossen halten, daf in
der Vaterunserbitte gemeint sein konnte: “... wie wir vergeben
unseren Schuldnern — soweit nicht materielle Schulden berihrt
sind” (aber so ahnlich beten doch offenbar wir). Vergebung von
Schuld umschlieBt, soweit vorhanden, Tilgung finanzieller und
damit sozialer Abhangigkeiten. Bildhélfte und Sachhilfte sind in
der damaligen Welt in diesem Bereich nicht einfach zu trennen.
Eine Exegese, die das behauptet, tut im Grunde genau das, was das
Schalksknechtsgleichnis aufdecken will: Man redet theologisch
von der Riesenschuld, die Gott uns erlaBt, und 1a8t erpresserische
finanzielle Abhangigkeiten weiter bestehen. A
Erst von hierher erschlieBt sich m.E. die eigentliche theologi-
sche Leistung der Bitte des Vaterunsers: Gefordert wird nicht
regelmaBiger Schuldenerlaf alle sieben Jahre, nicht der von oben
von Staats wegen angeordnete Schuldenerla aus gegebenem An-
laB, weder eine vorgingige Verzichtserklarung auf Praktizierung
der Tora wie im Prosbol, noch Spiritualisierung des Schuldbegriffs
und Trennung von Realitit und Religion wie in der iiblichen christ-
Jichen Auslegung, sondern Koppelung der Vergebung, die wir von
Gott erbitten und die wir zum Leben brauchen mit dem Erla8 aller
Schuld unsererseits, wobei finanzielle Schulden eingeschlossen
sind. Man kann nicht selbst Vergebung der Schuld erwarten, ohne
selbst zum Verzicht auf die AuBenstinde bereit zu sein.
Menschen, die heute in Umstanden leben, die denen der Antike
verwandt sind, erfassen diesen Sinn sofort*. So heifit es im Evange-
lium der Bauern von Solentiname: ““Wir sollen unseren Schuldi-
gern vergeben. Das kann irgendeine Beleidigung sein. Es kdnnen

35 Vgl. Josephus, Bell. Jud. II 273; dazu a. Textbuch (s.0. Anm. 33) 79 und
insgesamt der folgende Beitrag von M. Leutzsch in diesem Band.

36 Vgl bes. a. F. Hinkelammert, Der Schuldenautomatismus. Wirtschaftspoli-

tische und wirtschafistheoretische Zugénge zur Verschuldung Lateinamerikas,
in: K. Fiissel u.a. (Hg.), “ ... in eueren Hausern liegt das geraubte Gut der Armen”.
Okonomisch-theologische Beitrage zur Verschuldungskrise, Fribourg/Brig 1989,
141ff.
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aber auch Geldschulden sein. Ich sage nicht, da wir unser Geld
nicht von einem zuriickfordern sollen, der etwas hat, aber einem,
der nichts hat, dem sollen wir auch diese Schuld vergeben. Fiir viele
Reiche ist es leichter, eine Beleidigung zu vergeben, als eine
Geldschuld zu streichen’. — ‘Wann hat man je einen Reichen eine
Geldschuld vergeben sehen!” — “Und dann kann ein Reicher dieses
Gebet auch nicht beten, wenn er nicht bereit ist, nicht nur Beleidi-
gungen, sondern auch die Schulden zu vergeben’”?’. Im Spanischen
ist im iibrigen kirchenoffiziell die Ubersetzung “Schulden” (deu-
das) durch “Beleidigungen/Krankungen” (offensos) ersetzt wor-
den?; die deutsche Wiedergabe der “Schulden” durch einen Singular
(statt des Plurals im griechischen Text) und der “Schuldner” durch
das Kunstwort “Schuldiger” geht in dhnliche Richtung.

Ko&nnen wir diese Bitte, richtig interpretiert, iiberhaupt mitspre-
chen? Ich weif es nicht. Vieles wird daran hangen, wer das “wir”
ist, das da spricht, denn es geht ja nicht um “meine”, sondern um-
“unsere Schulden”. Weder kdnnen wir Schulden erlassen, die wir
nicht in der Hand haben, noch kénnen wir uns aus den grof3en
okonomischen Verflechtungen ausklammern, weder als Einzelne,
noch als christliche Gemeinde. Aber wer immer Gott mit dem
Vaterunser um Verzeihung bittet, steht im Bann dieses Zusammen-
hangs. Ich denke, daB wir faktisch die Bitte so verstehen: “Vergib
uns, daB wir unseren Schuldnern nicht vergeben konnen”. Viel-
leicht ist es schon viel, wenn wir das Vaterunser nicht mehr beten
konnen, ohne dafl dieser Zusammenhang mit anklingt. Und was
hieBe es denn, daB Gott uns auch solches vergibt? Dazu verweise
ich auf folgende kleine chassidische Geschichte: ““Woran erken-
nen wir wohl’, fragte Rabbi Bunam seine Schiiler, ‘in diesem
Zeitalter ohne Propheten, wann uns eine Stinde vergeben ist?” Die
Schiiler gaben mancherlei Anwort, aber keine gefiel dem Rabbi.
“Wir erkennen es’, sagte er, ‘daran, daB8 wir die Stinde nicht mehr
tun’”%°,

37 E. Cardenal, Das Evangelium der Bauern von Solentiname. Gespriche iiber
das Leben Jesu in Lateinamerika, GTS 327, Bd.1, 21980, 102.

38 Cardenal, ebd.; Hinkelammert, Schuldenautomatismus (s.0. Anm.36) 141.
39 M. Buber, Die Erzihlungen der Chassidim, Werke I11, 1963, 637.
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