Martin Leutzsch

Das biblische Zinsverbot

1. Der biblische Befund

Dreimal begegnet im Rahmen der Hebriischen Bibel in der Tora
die Weisung, auf Zinsnahme zu verzichten'. Im heutigen Text-
zusammenhang wird das Zinsverbot als Gottesrecht wihrend der
Wiistenwanderung verkindet: durch Mose an das Volk Israel am
Sinai (Ex 22,24-26), noch einmal am Sinai (Lev 25,35-38) und
schlieBlich in der Abschiedsrede des Mose an Israel kurz vor dem
Uberschreiten des Jordans und dem Betreten des gelobten Landes
(Dtn 23,20).

Weitere Texte wenden sich gegen Zinsnahme: ein Psalm (15), eine
prophetische Rede (Ez 18,5-18; 22,6-12), ein Weisheitsspruch (Spr
28,8), eine geschichtliche Erzdhlung (Neh 5,1-13).

Das Zinsverbot ist also breit belegt.

! Neben der im folgenden genannten Literatur vgl. zum Zinsverbot der Tora
['rank Criisemann, Das Alte Testament als Grundlage der Diakonie, in: G.K.
Schifer / Th. Strohm (I1g.), Diakonie — biblischc Grundlagen und Orien-
tierungen. Ein Arbeitsbuch zur theologischen Verstindigung iiber den diakoni-
schen Aufirag, Verdffentlichungen des Diakoniewissenschafilichen Instituts
an der Universitit Heidelberg 2, Heidelberg 1990, 67-93, bes. 82-84; Ulrich
Duchrow, Alternativen zur kapitalistischen Weltwirtschaft. Biblische Er-
innerung und politische Anstitze zur Uberwindung einer lebensbedrohenden
Okonomie, Giitersloh / Mainz 1994, bes. 1221.149.162; Léon Epsztein, Social
Justice in the Ancient Near East and the People of the Bible, London 1986,
bes. 124-128; Jiirgen Kegler, Das Zinsverbot in der hebrdischen Bibel, in: M.
Criisernann / W. Schottroff (Hg.), Schuld und Schulden. Biblische Traditionen
in gegenwirtigen Konflikten, KT 121, Miinchen 1992, 17-39; Rainer Kessler,
Das Wirtschafisrecht der Tora, in: K. Fiissel / F. Segbers (Hg.), ,....s0 lernen
die Volker des Erdkreises Gerechtigkeit™. Ein Arbeitsbuch zu Bibel und Oko-
nomie, Luzern / Salzburg 1995, 78-94, bes. 81f; Eberhard Klingenberg, Das
israelitische Zinsverbot in Torah, Misnah und Talmud: AAWM, geistes- und
sozialwiss. KL, 1977.7, Wiesbaden 1977, bes. 13-56.
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2. Wirtschafiliche Voraussetzungen

Die Grundlage der Wirtschaft im alten Isracl bildete die Land-
wirtschaft. Diese Landwirtschaft war eine Subsistenzwirtschaft: Das
Ziel der Bauern war, mit den Produkten ihrer Arbeit zu {iberleben.

Diese Form des landwirtschaftlichen Wirtschaftens war mit zahl-
reichen Risiken verbunden: hiufige Milernten (infolge von Diirre,
Hagel, Heuschrecken und andere wilde Tiere), Verluste infolge milit4-
rischer Eingriffe (Zerstdrung von Saat oder Frucht im Krieg, Kon-
fiskation fiir das Heer) und infolge von nachbarlichen Ubergriffen auf
das eigene Feld. Ziel biuerlicher landwirtschaftlicher Produktion war
es, diese Risiken zu minimieren und die Mbglichkeiten des Uber-
lebens zu maximieren. Dies geschah mittels Diversifikation der
Anbauprodukte, Fruchtwechsel, Fragmentierung des Ackerlands,
verschiedener Anbaustrategien und Bewisserung.

Zusitzliche Mbdglichkeiten, das landwirtschaftliche Risiko zu
minimieren, bestanden darin, Nachbarschaftshilfe zu gewihren und in
Anspruch zu nehmen. Neben der Bereitstellung menschlicher und
tierischer Arbeitskraft ist hier insbesondere das Darlehen zu nennen,
vor allem in der Form des Naturaldarlehens. Das Darlehen hat in
erster Linie die Funktion, das Uberleben eines landwirtschafilichen
Betriebs zu sichern. Es ist ein Dringlichkeitskredit, ein Konsumtions-
kredit, der mit einem Investitionskredit nichts zu tun hat’.

Diese Form der Darlehensvergabe geht davon aus, dafl es nach Be-
seitigung der Mangelsituation zurilckerstattet wird. Das gibt AnlaB zu
zwei Fragen: Wie kann der Darlehensgeber sicher sein, das Darlehen
wiederzubekommen? Und was geschieht, wenn der Darlehens-
empfinger tilgungsunfihig ist? Dic Sicherheit des Darlehensgebers
kann durch ein Pfand oder die Stellung von Blirgen gewihrleistet
werden’. Kann der Empfinger das Darlehen nicht zuriickzahlen und

250 auch L. Epsztein, Justice 1986 [o. S. 107, Anm. 1] 125. Vgl. auch Arthur
Rich, Wirtschaftsethik. Grundiagen in theologischer Perspektive, Gutersloh
31987, 236: ,,Es geht dort zweilellos um Konsumtiv- oder, genauer noch, um
Subsistenzkredite, die dem Darlehensnchmer das nackte Uberleben sichem
sollen®.

3 Zu Natural- und Gelddarlchen, Pland und Bitrgschaft im alten Israel vgl. kurz
Friedrich Notscher, Biblische Altertumskunde: HSAT Erg. 3; Bonn 1940, 202.
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ist der Darlehensgeber nicht zur Stundung oder gar zum Erla bereit,
so kann das Pfand in das Eigentum des Glaubigers Ubergehen; der
Birge kann zur Rechenschaft gezogen werden; der Schuldner kann
gezwungen sein oder gezwungen werden, entsprechende Teile seines
Besitzes zu verkaufen oder menschliche Arbeitskraft (einschlieBlich
seiner eigenen) dem Darlehensgeber zur Verflgung zu stellen
(Schuldsklaverei).

Ein Problem bildet auch die Motivation des mdglichen Darlehens-
gebers. Oft gentigt die Annahme oder das Versprechen der Gegen-
seitigkeit nicht. Mogliche Darlehensgeber sind oft daran interessiert,
das Darlehen nicht nur zurlickzuerhalten, sondern ihr Eigentum zu
vermehren. Zinsnahme bietet dafiir eine Maglichkeit. In den Gesell-
schafts- und Wirtschafissystemen des alten Orients war Zinsnahme
tiblich und wurde auch rechtlich geregelt und abgesichert. Das israeli-
tische Rechtssystem hingegen untersagt Zinsnahme. Bevor die Hinter-
griinde und Zusammenhtinge des israelitischen Zinsverbots zur Spra-
che kommen, ist noch ein Blick notig auf die Veriinderung sozio-
skonomischer Bedingungen in der Geschichte des alten Israel und auf
die Rolle des Geldes in dieser Wirtschaft.

Das alte Israel entwickelte sich von einem zuniichst lockeren Ver-
band von Sippen und Stimmen Ubber eine Gesellschaft, die
stammiibergreifende Strukturen ausbildete (Zeit der Richterlnnen), hin
zu einer staatlich organisierten Gesellschaft mit einem Konig an der
Spitze, einer Beamtenschaft und einem stehenden Soldnerheer, das die
alte Blrgermiliz abloste.

Die Entwicklung der israelitischen Geselischaft zu einer Klassen-
gesellschaft in der Konigszeit ging einher mit zunehmender Fremd-
bestimmung von Arbeit und flihrte schlieBlich zur Entstehung von
Bettelarmut. Diese Entwicklung wurde von Teilen der Bevoikerung
sehr kritisch betrachtet. In 1Sam 8,11-18 wird detailliert beschrieben,
wie die Einrichtung der Monarchie in Israel die weitgehende Auto-
nomie der landwirtschaftlichen Betricbe gravierend beeintrichtigt.

Der letzte Richter Israels, Samuel, konfroniert das Volk, das einen
K®nig wiinscht, mit den Folgen dieses Wunsches:

(11) Dies wird dic Weise des Konigs sein, der iiber cuch herrschen wird: Eure
Sthne wird er nchmen und sic sich bestellen fiir seinen Wagen und seine
Reiterei, daB sic vor seinem Wagen herlaufen: (12) und um sie sich als Obere
tiber Tausende oder Obere tiber {linfzig zu machen. sein Ackerland zu piliigen,
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scinen Schnitt zu schneiden, seine Kriegsgerite und sein Wagengeschirr zy
verfertigen. (13) Und eure Téchter wird er nehmen zu Salbenmischerinnen, zy
Kéchinnen und zu Bickerinnen. (14) Und eurc Felder, eure Weinberge, eure
Olbiume, die besten wird er nehmen und seinen Dienern geben. (15) Und von
eurcm Saatland und euren Weinbergen wird cr den Zehnten nehmen und ihp
seinen Hoflingen und Dienern geben. (16) Und eure Knechte und Migde, eure
Junglinge, die besten, und cure Esel wird er nehmen und zu seiner Arbeit
verwenden. (17) Eurc Schafe wird er zehnten, und ihr werdet ihm Sklaven
werden. (18) Wenn ihr dann schreit an jenem Tag wegen eures Konigs, den ihr
euch erwihlt habt, so wird der Ewige euch nicht antworten an jenem Tag,.

Die staatliche Organisation fiihrte zu gravierenden Beeintrichtigungen
der bduerlichen Produktion. Arbeitskrifte und Ertriige, ja Grund und
Boden wurden den Bauern entzogen. Zu den schon erwihnten Risiko-
faktoren kommt der Staat als weiterer Risikofaktor hinzu. Die
Klassengesellschaft, zu der Israel sich ausbildet, filhrt verstirkt zy
Lar}‘dlosigkeit, abhingiger Arbeit und schlieBlich Arbeitslosigkeit (Ez
18)".

In allen drei Fassungen des Zinsverbots der Tora begegnet Geld,
Gemeint ist Silber, das in Isracl gegeniiber Gold einen wesentlich
geringeren Tauschwert, aber einen weit hoheren Gebrauchswert hatte®,
Wofiir brauchte man in der Wirtschaft des alten Israel Geld? Wofiir
brauchte man Silber in einer Wirtschaft, in der das Produzierte weit-
gehend fiir den eigenen Konsum bestimmt war und in der Natural-
tausch dominierte? Geld konnte dazu verwendet werden, Nahrungs-
mittel (Gen 42-44; Dtn 2,6.28), ein Grundstiick (Gen 23), einen Skla-
ven (Gen 37,28) zu kaufen oder Priester zu entlohnen (Ri 17,10). Es
war fiir den Nahhandel, aber auch fiir den Fernhandel von Bedeutung
(Gen 37,28).

* Zu dieser sozioskonomischen Entwicklung vgl. vor allem Rainer Kessler,
Staat und Gesellschafl im vorexilischen Juda, Vom 8. Jahrhundert bis zum
Exil: SVT 47, Leiden w.a. 1992, zu Ez als Quclle fiir die entstchende Bettel-
armut vgl. bes. 99-102,

5 Vgl. Rainer Kessler, Silber und Gold, Gold und Silber. Zur Wertschéitzung
der Edelmetalle im alten Isracl, in: BN 31, 1986, 57-69, bes. 61-66.
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3. Die wirtschafts- und sozialgeschichtliche Einordnung des israeliti-
schen Zinsverbots

In der Bibel, wie sie uns heute vorliegt, wird das Zinsverbot dem Volk
Isracl wihrend der Wiistenwanderung verkiindet. Es richtet sich an
Nomaden, die erst kiinftig zu Ackerbauern werden. Das Zinsverbot ist
nicht auf das Nomadendasein eingeschrinkt, sondern gilt un-
eingeschriinkt fir alle Zeit. Welch hohe Bedeutung es hat, zeigt die
Tatsache, daB8 es nicht nur einmal begegnet, auch nicht nur zweimal
(wie viele Weisungen aus Exodus und Leviticus, die in Deutero-
nomium wiederholt werden), sondern dreimal. Nur eine Weisung
tbertrifft das: das viermal erwihnte Sabbatgebot (Ex 20,8-11; 31,12-
17; Lev 23,2f; Dtn 5,12-15), und wenige Weisungen finden sich drei-
mal (so die Talionsformel).

Die Erforschung der israelitischen Rechtsgeschichte in den letzten
zweihundert Jahren hat wahrscheinlich gemacht, daB in der heutigen
Anordnung der Gebote der Tora Rechtssammlungen verarbeitet sind,
die im Lauf mehrerer Jahrhunderte in der Geschichte Israels ent-
standen sind®. Weitgehende Ubereinstimmung besteht darin, daB die
4lteste dieser Rechtssammlungen im (nach Ex 24,7) sogenannten
Bundesbuch Ex 20,22-23,33 vorliegt. Frank Crilsemann datiert das
Bundesbuch auf das Ende des 8. oder den Beginn des 7. Jahrhunderts’.
Eine zweite Rechtssammlung findet sich im Deuteronomium. Die
Entstehungszeit ist umstritten: Stammt es noch aus der Zeit staatlicher
Unabhingigkeit des Siidreiches Juda, dem letzten Drittel des 7. Jahr-
hunderts®, oder ist es nach dem Ende des Staates Juda, zur Zeit des
babylonischen Exils oder danach’ entstanden? Auch bei der dritten
Rechtssammlung, die priesterliche Sichtweisen und Belange in den
Vordergrund stellt und in Leviticus aufgenommen wurde, ist nicht

¢ Dic jiingste ausfuhrliche Darstellung der Rechtsgeschichte Israels ist Frank
Criisemann, Die Tora. Theologic und Sozialgeschichte des alttestamentlichen
Gesetzes, Giltersloh 21997.

7Vgl. ebd. 230; zur Begriindung auch cbd. 133-135.229f.

¥ ebd. 242-248.

® So T. Veerkamp, Autonomic und Egalitit. Okonomie, Politik und Ideologie
in der Schrift: Reihe im Lehrhaus 4, Berlin 1993, 55-58, gefolgt von U.
Duchrow, Alternativen 1994 [o. S. 107, Anm. 1] 148f mit Anm. 43.
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klar, ob diese Sammlung noch wihrend des babylonischen Exils oder
erst danach (also nach 539 oder 520) anzusetzen ist'°.

In jeder dieser drei Rechtssammlungen findet sich das Zinsverbot.
Es ist also flir alle gleichermaBen von Bedeutung. Es gehdrt minde-
stens seit der K6nigszeit zum stindigen Rechtsgut des Volkes Israel.

Lassen sich die Urspritnge dieses Verbots und die an seiner Fest-
setzung als Rechtsnorm interessierten Trigerkreise weiter erhellen?
Die Bandbreite der Mbglichkeiten, die in der Forschung erwogen
werden, 148t sich an zwei Positionen zeigen: Frank Crilsemann datiert
das Zinsverbot in seiner #ltesten Fassung in das 7. Jahrhundert (Er-
ginzung zur dltesten Fassung des Bundesbuchs ) und fiihrt seine Ent-
stehung auf priesterliche Sichtweisen und Interessen zurtick!'. Eber-
hard Klingenberg hingegen setzt Ex 22,24 wie das Bundesbuch ins-
gesamt in die Zeit des Mose oder der beginnenden Landnahme, ins 13.
Jahrhundert'?. Je nach der Datierung des Bundesbuches durch die
einzelnen Forscher sind damit tiber einen Zeitraum von sechs Jahr-
hunderten htchst unterschiedliche Datierungen mdglich, Meiner An-
sicht nach spricht der Inhalt dafiir, das Bundesbuch in die Konigszeit
zu datieren: Nicht nur sind biuerliche Verhiltnisse vorausgesetzt; das
Sklaven-, Fremden- und Armenrecht, dem im Bundesbuch zentrale
Bedeutung zukommt, ist am ehesten in einer entwickelten Klassen-
gesellschaft denkbar.

Weniger sicher bin ich mir, ob das Zinsverbot fur sich genommen
erst in der Knigszeit entstanden ist. Setzt es eine Klassengesellschaft
notwendig voraus? Ist es nur unter ackerbiuerlichen Verh#ltnissen
denkbar oder auch unter nomadischen? Zinsverbot als Rechtsnorm ist
in antiken Gesellschaften auBergewdhnlich. Nicht ein Zinsverbot,
wohl aber die Abwesenheit der Zinsnahme erwihnt Tacitus in seiner
Darstellung der Germanen:

Geldgeschdfte zu machen und Zinsgewinne herauszuschlagen ist unbekannt;
dem ist damit besser vorgebeugt, als wenn es verboten wire.!®

*Vgl. F. Criisemann, Tora 21997 [o. S. 111, Anm. 6] 329-333.
" Vgl, ebd. 232,

2 Vgl. E. Klingenberg, Zinsverbot 1977 [o. S. 107, Anm. 1] 18.23; shnlich L.
Epsztein, Justice 1986 [o. S. 107, Anm. 1] 125.
¥ Tacitus, Germania 26, 1.
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Der romische Schriftsteller Claudius Aelianus (erste Hiifte 3. Jh.)
erwihnt ein Zinsverbot bei den Indern:

Die Inder verleihen Geld nicht auf Zinsen, auch ist ihnen Borg auf Zinsen
nicht bekannt, vielmehr ist es verboten, daf cin Inder betritgt oder betrog_en
wird. Deshalb stellen sic auch keine schrifilichen Vertrlige aus oder geben sich
Pfinder."

Uber die vorausgesetzte Gesellschafisstruktur wird ni<.:hts deutli.ch.
Ohnehin wird diese Nachricht durch indische Quelle.n nicht bestitigt.
Diese setzen vielmehr ein komplexes System von stsatzenlsvoraus,
je nach der Kastenzugehbrigkeit von Gliubiger und Schuldner™.

Aufer in der israelitisch-jiidischen Gesellschaft und — davon tiber-
nommen — im antiken Christentum mir ist aus dem Altertum nur noch
das Zinsverbot des Koran bekannt:

Diejenigen, die Zins nehmen, werden (dereinst) nicht anders dflstche.n als wie
einer, der vom Satan erfafit und geschlagen ist (so daB er sich m.cht mchr
aufrecht halten kann). Dies (wird ihre Strafe) daflir (sein), daB sie sagen:
‘Kaufgeschift und Zinsleihe sind ein und dassclbe.” Aber Gott hat (nun‘ cin-
mal) das Kaufgeschift erlaubt und die Zinsleihe verbotcr}. Und wenn zu einem
eine Ermahnung von seinem, Herrn kommt (wie z. B. die, das Lmsnehmgr} zu
unterlassen) und er dann aufhért (zu tun, was ihm verboten wurfie), $0 sei 1!1m
(belassen), was bereits geschehen ist! Und die (letzte) Entscheidung tiber ihn
steht bei Gott. Diejenigen aber, dic es (kiinftig) wieder tun, werden Insassen
des Hollenfeuers sein und (ewig) darin weilen.'®

Nicht eindeutig gekldrt ist, ob der Koran damit nomadische oder fe§t
ortsansissige Adressaten, solche in einer Stammes- oder solche in
ciner Klassengesellschaft anspricht.

DaBl Zinsnahme in Stammesgesellschaften ohne Klassenstruktur
eher die Ausnahme ist, kdnnte durch ethnologische Untersuchungen
nahegelegt werden. Bei den Ifugao auf den Philippinen wurde u.nter
nahen Verwandten ginzlich verzichtet, entferntere hatten einen

14-Aelianus, Variae historiae 4,1. ‘ _

' vgl. Paul Millett, Lending and Borrowing in Ancient Athens, Cambridge
u.a. 1991, 102f.

* Koran 2,275.
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niedrigen Zinssatz zu entrichten'’. Fiir die zu den Berbern geh(irenden
Kabylen stellt Pierre Bourdieu fest:

Von allen durch dic Kolonisicrung eingefiihrten Skonomischen lnstitulionen
und Techniken ist ohne Zweifel der Logik der vorkapitalistischen Wirtschaqs,
form am fremdesten der Kredit. der den Bezug aul cine kraft eines
schriebenen Vertrages definicrte und von cinem umfassenden Sanktionssys[Qm
garantierte abstrakte Zukunfl voraussetzt. dic zudem. mit dem Begriff des
Interesses, den berechenbaren Wert der Zeit zur Geltung bringt. ... Der
Dringlichkeitskredit, der von der Not diktiert und ausschlieBlich fiir den Kap.
sum bestimmt war, hatte nichts mit dem Investitionskredit gemein: Auf den
Wucherer greit man zuriick. wenn alle Ressourcen der gcgenseitigcn
Familienhilfe erschipft sind: jener, der scinen Bruder oder Vetter trotz Mitty,|
thnen zu helfen, dem Wucherer ans Messer licferte, wiire allemal seine Ehre:
los. Das Verbot, auf Zinsbasis Verleihgeschéifie zu titigen, stellt nur die andgy,
Seite des Solidaritatsgebotes dar ... Wihrend der Kredit sich dadurch Sichg,.
heit zu verschaffen sucht, daB er sich der Kreditfihigkeit scines Schuldng,
versichert, kennen dic giitlichen Vercinbarungen (dic cinzigen, die die Ehre _
moral anerkennt) keine andere Garantic als den guten Glauben, die Redlicy,.
keit, so daB dic Sicherheiten fiir die Zukunft nicht durch den Reichtum, SOy
demn durch den gegeben sind, der iiber ihn verfligl. Der Bittsteller begibt Sigh
zu einem Verwandten oder Freund und sagt: ,Ich weiB, daB du diese Sum
besitzt und sie nicht benotigst: du kannst sic als noch in deinem Hause liegeng
betrachten.* Lin priziser Riickgabetermin wird nicht fixiert (,bis zum Son,.
mer* oder ,,bis zur Ernte™). Da nur zwischen Personen, die sich kennen, Ver.
einbarungen getroffen werden konnen, also zwischen Verwandten, Freundy,
oder Verschwiigerten, wird dic Zukunft der Verbindung in der Gegenwayg
selbst gewdhrleistet, und zwar nicht nur durch das gegenseitige Kennen und
die Erfahrung, daB jener anderc bekanntermaBen seine Vereinbarungen g._
treulich einhilt, sondern auch und vor allem durch die objektive Beziehun
die die Partner verbindet und die auch nach ihrem Geschift noch Bestané
haben wird, womit sie mit sehr viel groBerer GewiBheit die Zukunft des Aug.
tausches garantiert, als ¢s alle expliziten und formalen Kodifizierungen je tlin
kénnten, mit dencn sich der Kredit wappnen muB, da er den absolut up.
personlichen Charakter der Bezichungen zwischen den Geschiiftstriger,
voraussetz. Zur gegensceitigen Familienhilfe, dic immer Individuen vereinigg
die durch fiktive oder reale Blutsbande verbunden sind, steht nichts in Sh'irkc:
rem Gegensatz als dic Kooperation, die Individuen mobilisiert, die im Hip

" Vgl. P. Millett, Lending 1991 [o. S. 113, Anm. 15] 103.
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blick auf kiinftige und durch die Berechnung eines spezifischen Unternehmens
definierte Zwecke ausgesucht werden: im einen Fall existiert die Gruppe schon
vor der gemeinsamen Erfillung eincs gemeinsamen Werkes - wie auch nach
ihr; im anderen Fall hort die Gruppe, die ihre Daseinsberechtigung auBerhalb
ihrer selbst, in dem vom Vertrag definierten kiinftigen Ziel und Zweck findet,
im selltgen Augenblick auf zu existieren, wie der Vertrag, der sie stifiet, er-
lischt.

Der Befund ist also nicht eindeutig. Es bleibt mithin in der Schwebe,
ob das Zinsverbot der Tora die solidarische Praxis einer vorstaatlichen
Stammesgeselischaft weitergibt oder ob es als aktueller L&sungs-
versuch in Reaktion auf eine wirtschaftliche Krise in der israelitischen
Kdnigszeit neu entwickelt wird. Diese Uneindeutigkeit fillt indes
weniger ins Gewicht, wenn man sich klar macht, daB vorhandene
Traditionen in einer beliebigen Situation nicht automatisch das er-
wartete oder tatsichliche Verhalten bestimmen: Die Anwendung einer
Tradition auf die Situation ist oft ein kreativer Akt, Finden und Er-
finden riicken nahe zusammen.

Was die Trigerkreise fiir die Norm des Zinsverbots angeht, so ist
die Lage ebenfalls nicht eindeutig. Handelt es sich um eine Norm, die
gesamtgesellschaftlich als Ausdruck von Familien-, Sippen- und
Nachbarschafissolidaritét grundsitzlich von allen Angehdrigen bejaht
und getragen wird, oder geht sie auf eine bestimmte gesellschaftliche
Gruppe zurilck? Frank Crilsemann tritt fiir priesterliche Herkunft ein
und begriindet das so:

Das Zinsverbot kommt bekanntlich — und unabhingig von der Entwicklung
der Rechtsbticher — in kultischen Texten aus dem Jerusalemer Heiligtum vor,
Nach Ps 15,5 disqualifiziert das Nehmen von Zins kultisch und verhindert den
Zugang zum Heiligtum. Ahnliches ist aus Kultformularen zu schlieBen, die der
Priesterprophet Ezechiel verarbeitet hat (Ez 18,8; 22,12 u. 6.). Es geht um
soziale Aspekte kultischer Unreinheit.”"*

Ich bin weniger gewiB als Crisemann®. Die Formulierungen des

'8 Pierre Bourdieu, Entwurf einer Theorie der Praxis auf der ethnologischen
Grundlage der kabylischen Gesellschaft: stw 291, Frankfurt am Main 1979,
384f.

'° F, Critsemann, Tora °1997 [o. S. 111, Anm. 6] 232,

® In ciner fritheren Veroffentlichung (Frank Crilsemann, Israel in der Perser-
zeit. Eine Skizze in Auseinandersetzung mit Max Weber, in: W. Schluchter
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Zinsverbots in der Tora lassen in ihren Begriindungen priesterliche
Sichtweise nicht erkennen. Auch bei Ezechiel wird, abgesehen davon,
daB der Prophet dem Priesterstand angehort, priesterliches Interesse
nicht deutlich. Ps 15 ist zwar deutlich tempelzentriert, aber ebenso
deutlich weisheitlich geprigt”’. Spr 28,8 zeigt, daB auch auBerhalb
priesterlicher Kreise, in der Weisheit, Zinsnahme verpnt ist. SchlieB-
lich begritndet auch Nehemia (Neh 5,7), der nicht dem Priesterstand
angehdrt, seinen Vorwurf mit dem Hinweis auf die verletzte
Britderlichkeit, also auf den Bruch der auf das ganze Volk aus.
gedehnten Sippensolidaritit. Die Sippensolidaritit als Wurzel des
Zinsverbots erscheint mir auch wegen der ethnologischen Analogien
niherzuliegen.

4. Die Rationalitdit des biblischen Zinsverbots

Wie dem auch sei, in der Bibel wird das Zinsverbot nicht nur mit einer
einzigen Begriindung motiviert, ob nun priesterlich oder vom Sippen.
zusammenhang her. Auffillig ist vielmehr, daB das Zinsverbot mit
einer Fitlle von Begriindungen verbunden ist.

In Ex 22,24 fehlt eine unmittelbare Begriindung. Das Zinsverbot ist
indes eingebettet in eine Reihe von Weisungen, die den Verzicht auf
Ausbeutung sozial Schwacher (Fremde, Witwen, Waisen, Arme)
fordern. In V. 22 und V. 26 wird deutlich gemacht, daB die so Aus-
gebeuteten zu Gott schreien und Gott seinen Zorn auf die Ausbeuter,
seine Solidaritit auf die Ausgebeuteten richten wird. Solches Schreien
von Ausgebeuteten wird nun in Neh 5,1.6 erzihlt?*: Minner und
Frauen des Volkes schreien ihr Ausgebeutetwerden durch ihre
Stammesangehtrigen 6ffentlich hinaus. Nehemia als dem Statthalter

[Hg.], Max Webers Sicht des antiken Christentums. Interpretation und Kritik,
stw 548, Frankfurt am Main 1985, 205-232, bes. 215) hatte Criisemann dic
Zinsfreiheit neben dem regelmiBigen SchuldenerlaB, der Sklavenfreilassung
und der restitutio in integrum im Jobeljahr auf Interessen der freien, ver-
%chuldeten Bauern zuriickgefiihrt.
i Vgl. Ps 15,5 mit Spr 10,30. Zur weisheitlichen Prigung von Ps 15 vgl.
insbesondere Walter Beyerlin, Weisheitlich-kultische Heilsordnung. Studien
zum 15. Psalm: BThSt 9, Neukirchen-Vluyn 1985. Beyerlin plidiert fiir nach-
g,zxnllsche Entstehung des Psalms, vgl. ebd. 100f,

In Neh 5 und Ex 22 wird das gleiche Wort flir . Schreien* (za‘aq) verwendet.
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der persischen Provinz Judia gelingt es, die Vornechmen und Beamten
als die profitierenden Gldubiger zu einem Schuldenerla zu bewegen
(Neh 5,7-13).

Eine Fillle von Begriindungen fur das Zinsverbot findet sich in Lev
25,35-38. In V. 36 wird es so begriindet: ,Deinen Gott sollst du
fitrchten, so daB dein Bruder bei dir am Leben bleiben kann.” Gottes-
furcht als Ausdruck intensiver Gottesbeziehung schlieBt in Leviticus
solidarisches soziales Handeln ein, indem Unrecht und Schikane
unterbunden werden®. So wird das Gebot, einen Tauben nicht zu
verfluchen und einem Blinden kein Hindernis in den Weg zu stellen,
mit der Aufforderung begriindet, Gott zu fiirchten (Lev 19,14). Gottes-
furcht fuhrt zu Respekt vor dem Alter (19,32), zum Verzicht auf
Ubervorteilung wirtschaftlich Schwicherer (19,17) und darauf, tiber
Schuldsklaven mit Hirte, d. h. mit korperlicher Gewalt oder mit un-
zumutbaren Arbeitsauftrigen®’, zu herrschen (25,43). Gottesfurcht
verbindet sich also stets mit dem Verzicht auf die Ausnutzung sozialer
Macht.

In V. 38 wird das Zinsverbot mit weiteren zentralen Inhalten des
Glaubens Israels und seiner Geschichte mit seinem Gott verbunden:
,Ich bin JHWH, euer Gott, der euch aus Agypten herausgefiihrt hat,

3 ygl. Emmanuel Levinas, Jenseits des Buchstabens 1: Talmud-Lesungen.
Frankfurt 1996, 150 Anm. 22: ,Die Formel ,Gott firchten’ erscheint im
Pentateuch auf bezeichnende Weise in einer Reihe von Versen, die speziell die
Sorge fiir den Niichsten und den Respekt vor ihm gebieten. Als sei das Gebot,
Gott zu fiirchten, nicht bloB ein weiterer AnstoB, geeignet, dem Gebot, keinen
Tauben zu verhdhnen’ und ,keinem Blinden ein Bein zu stellen’ (Lev 19,14),
einer den anderen — seinen Gesellen — ,nicht zu placken’ (Lev 25,17), weder
Zins noch Profit von ,deinem Bruder..., Gast oder Beisa’ zu nehmen, wenn er
in Not geraten ist (Lev 25,36), mehr Gewicht zu verleihen, als sei die Gottes-
furcht schon durch dicse ethischen Gebote umschrieben; als sei die Furcht
Gottes Furcht um den Nichsten.*

2 74 den Verstindnismoglichkeiten des Ausdrucks ,,mit Gewalt herrschen*
vgl. Rainer Albertz, Der Kampf gegen die Schuldenkrise — das Jobeljahrgesetz
Levitikus 25, in; ders., Der Mensch als Hiiter seiner Welt. Alttestamentliche
Bibelarbeiten zu den Themen des konziliaren Prozesses., ctb 16, Stuttgart
1990, 40-60, bes. 57; Gregory C. Chirichigno, Debt-Slavery in Israel and the
Ancient Near East: JSOT.S 141, Shefficld 1993, 337f; Erhard S. Gersten-
berger, Das 3. Buch Mose. Leviticus: ATD 6, Gottingen 1993, 356.
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um euch das Land Kanaan zu geben und um euer Gott zu werden *
" Zunichst ist da die Erinnerung an das Exodusgeschenen, das die Be-
freiung aus Unterdrlickung und Ausbeutung beinhaltet. Mit dem Le-
ben des befreiten Gottesvollges ist Unterdriickung und Ausbeutung
offenbar nicht zu vereinbaren™. Es folgt der Hinweis auf die Gabe deg
Landes Kanaan an das Volk Israel durch Gott. Im Unterschied zur
Erinnerung an den Exodus begegnet der Hinweis auf die Gabe des
Landes in Gebotsbegriindungen nur hier. Im Hintergrund steht eine
umfassende Theologie des Landes Israel (mit entscheidenden Impli-
kationen fiir das israelitische Bodenrecht™):

Im Lan_d soll durch das l.eben Israels sichtbar werden, wer dicser Gott ist, der
es aus Agypten herausgefuhrt und ihm das Land pegeben hat. Israel soll ,,gott-
gem4B* leben und so zeigen, dal dieser Gott der Herr, sein Gott ist, daB das
Land ihm gehort und den Menschen gegeben ist, und daB er Menschen zy
einem neuen Miteinander ruft.”’

Wie die Erinnerung an den Exodus schlieBt das Leben in dem von
Gott geschenkten Land Unterdriickung und Ausbeutung offenbar aus,
Beides wird in Lev 25,38 noch zusitzlich bekriftigt mit dem Hinweis
darauf, daB durch Exodus und Landgabe Gott der Gott Israels zy
werden beabsichtigt. Aufgegriffen ist damit die eine Hilfte der in der
Bibel weit verbreiteten sogenannten Bundesformel: ,Ich will euer
Gott sein, und ihr sollt mein Volk sein.* (z. B. Lev 26,12) oder , Ihr
sollt mein Volk sein, und ich will euer Gott sein.* (z. B. Jer 11,4). Der
Verzicht auf Ausbeutung und Unterdriickung bildet also die un-

B Pie Erinnerung an das Exodusgeschehen begegnet in Lev mehrfach, zum
Teil mit Verboten von wirtschafilicher Ausbeutung und sozialer Unter-
driickung verbunden: 19,36 in Verbindung mit dem Verbot gefilschter MaBe
U{ld Gewichte; 22,33 in Verbindung mit Opferbestimmungen; 23,43 in Ver-
!)mdupg mit dem Laubhlittenfest: 2542 in Verbindung mit der Freilassung
israelitischer Sklaven im Jobeljahr; 25,55 in Verbindung mit dem Loskauf-
recht israelitischer Sklaven bei Nichtisraeliten; allgemein 26,13.45.
i Zlf‘diesen vgl. Jirgen Ebach, Sozialethische FErwigungen zum alt-
graelmschen Bodenrecht., in: BN 1, 1976, 31-46.

Katherine Flena WolfT, ,,Geh in das Land, das ich Dir zeigen werde...“. Das
Land Israel in der frithen rabbinischen Tradition und im Neuen Testament:
EIIS 23/340, Frankfurt u.a. 1989, 49, .
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ausgesprochene Entsprechung zu Gottes Bund mit Israel seitens des
Volkes®,

Dtn 23,21 enthilt zwei weitere Motivationen, das Zinsverbot ein-
zuhalten. Der Darlehensempfinger wird ausdrilcklich als ,,Bruder*
bezeichnet. Als Antwort auf Desolidarisierungstendenzen in der
Klassengesellschaft weitet das Deuteronomium die ,,Bruder“-Be-
zeichnung auf das ganze Volk aus”® und versucht so, die Ver-
antwortlichkeit der Oberschicht gegeniiber den sozial und wirtschaft-
lich Schwachen anzusprechen’®: Familiensolidaritit gegeniiber allen
Volksangehdrigen wird erwartet. Eine weitere Motivation Uber die
normative Funktion der Briiderlichkeit hinaus gibt das Deutero-
nomium mit der SegensverheiBung: ,,damit dich JHWH, dein Gott, in
allem deinem Tun segne, wenn du in das Land kommst, das du ein-
nehmen sollst Damit ist eine Verheiung aufgegriffen, die im
Deuteronomium mehrmals begegnet, und zwar fast ausschlieBlich
(abgesehen vom Zentratgesetz 12,7.18) im Zusammenhang mit Wei-
sungen, die jede flir sich wirtschaftliche Not verringern und zu-
sammengenommen ein soziales Netz fur die sozial und wirtschaftlich
Schwicheren bilden sollen: Das Tun oder der Erwerb der Hinde sol-
len gesegnet sein, wo der Zehnte abgeliefert wird, der den Unter-
privilegierten zugute kommt (14,22-29), wo der SchuldenerlaB im
Sabbatjahr durchgefiihrt wird (15,10), wo die Freilassung von
Schuldsklaven nach Ablauf von sechs Jahren erfolgt (15,18), wo ein
Rest der Emte zugunsten der Armen auf dem Acker stehengelassen
wird (24,19).

Die gesetzliche Regelung entscheidender sozialer Fragen wird bezogen auf die

Arbeit der Angesprochenen, die Handarbeit der freien Bauern, und zwar so,
daB die gdttliche Segnung der Arbeit, sprich ihr Erfolg, davon abhingig ge-

2 7um Zinsverbot in Lev 25 und seinem Kontext vgl. besonders R. Albertz,
Kampf 1990 [o. S. 117, Anm. 24]; auch E.S. Gerstenberger, Leviticus 1993 fo.
S. 117, Anm. 24} 353-355; T. Veerkamp, Autonomie 1993 [o. S. 111, Anm. 9]
106-108.

¥ ygl. dazu Hans F. Fubs, Heiliges Volk Gottes, in: Josef Schreiner (Hg.),
Unterwegs zur Kirche. Alttestamentliche Konzeptionen, QD 110, Freiburg u.a.
1987, 143-167, bes. 153.

% vgl. F. Crilsemann, Tora 21997 (0. S. 111, Anm. 6] 3471.
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macht wird, daB ein Teil ihrer Produkte den gesellschaftlich Schwichsten
zugute kommt.”!

Zu beachten ist auch, daB die in Exodus und Leviticus mitgeteilten
Rechtsnormen in ihrem literarischen Zusammenhang jeweils
Bestandteil einer Gottesrede sind. Auch das Zinsverbot wird damit alg
gottliches Recht legitimiert. Im Deuteronomium wiederholt Mose die
Recht setzende Gottesrede dem Volk.

Weitere theologische Motive bringen die Belege fiir das Zinsverbot
auBerhalb der Tora. Weisheitliches Denken geht aus Erfahrung und
damit verbundener Hoffnung davon aus, dall es einem so ergeht, wie
man sich selbst verhilt, daBl man, was man s#t, auch erntet. In Spr 28,8
wird dem, der ,,seinen Besitz durch Zins und Aufschlag vermehrt*, in
Aussicht gestellt, er ,sammelt ihn fir einen, der sich der Geringen
erbarmt. Wer gegeniiber Notleidenden eine Besitzumverteilung zy
seinen Gunsten vornimmt, hat eine Umverteilung seines Besitzes an
jemand zu gewdrtigen, der mit Notleidenden solidarisch ist*.

Ps 15 verbindet den Verzicht auf Zinsnahme mit dem legitimen
Aufenthalt im Tempel: . JHWH, wer darf weilen in deinem Zelt? Wer
darf wohnen auf deinem heiligen Berge?* In Dtn 23,21 war Gottes-
nihe durch gottlichen Segen, sichtbar im Tun der H#nde, verheiBSen
worden. In Ps 15 ist Gottesnihe gleichbedeutend mit dem Aufenthalt
im Tempel, der Ort der Feier und Festfreude, der Zuflucht, der Stthne
und Versshnung in einem ist. Diese Gottesnihe wird nur dem Ge-
rechten zugestanden, dem, der ,Gerechtigkeit tut* oder besser: ,der

*! Frank Criisemann, ,,...damit ¢r dich segne in allem Tun deiner Hand...* (Dtn
14,29). Die Produktionsverhiitnisse der spiten Konigszeit, dargestellt am
Ostrakon von Mesad Hashavjahu, und dic Sozialgesetzgebung des Deutero-
nomiums, in: L. und. W. Schottroff (Hg.), Mitarbeiter der Schdpfung. Bibel
und Arbeitswelt, Miinchen 1983, 72-103, ausfuihrlich 86-96.

32 Zur Einbettung von Spr 28,8 in verbreitete Erwartungen des Spriichebuches
vgl. Arndt Meinhold, Dic Spriiche, Teil 2: Spriiche Kapitel 16-31: ZBK.AT
16.2, Zirich 1991, 470. Damit ist Spr 28,8 cine jener nicht sclienen AuBe-
rungen der Bibel, dic dic Rolle des Armen flir Gerechtigkeit und Siinde des
Reichen ansprechen (zu diesen insbesondere Rainer Kessler, Die Rolle des
Armen fir Gerechtigkeit und Siinde des Reichen. Hintergrund und Bedeutung
von Dtn 15,9; 24,1315, in: F. Crilsemann w.a. (Hg.).. Was ist der Mensch...?
Beitriige zur Anthropologie des Alten Testaments, Hans Walter Wolff zum 80,
Geburtstag, Miinchen 1992, 153-163).
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solidarisch handelt“ (V. 2). Der SchluB des Psalms (15,5) sagt dem
Solidaritit Ubenden zu; ,,Wer das tut, wird nimmermehr wanken.*
Das Nichtwanken ist in der Bibel Ausdruck von und Zusage fur ge-
rechtes Handeln (Spr 10,30; Ps 55,23), Ausdruck und Symbol fur
Bestindigkeit, Stabilitdt und Unerschitterlichkeit — flir jene Un-
erschiitterlichkeit, die sich durch Not sehr wohl erschiitten und zu
solidarischem Handeln bewegen l40t.

In Ez 18, einer durch den Propheten Ezechiel dem Volk mit-
zuteilenden Gottesrede, ist vorausgesetzt: ,,Alle Menschenleben sind
mein Eigentum, das Leben des Vaters ebenso wie das Leben des Soh-
nes, sie gehdren mir, Nur wer siindigt, soll sterben. (18,4) Die Be-
folgung oder Ubertretung von Normen, zu denen auch das Zinsverbot
zlhlt, wird hier zum Entscheidungskriterium tiber Leben und Tod und
scheidet Gerechte und Ungerechte (18,20): ,,Das Recht auf Leben ist
bedingt durch Gerechtigkeit.*”’

Ez 22,12 wertet, ebenfalls im Rahmen einer Gottesrede, Be-
stechung, Zinsnahme und Wucher als Gottvergessenheit. Die
gewinnorientierte Normiibertretung fithrt zu einer Protest- und Ent-
rilstungsgeste Gottes (22,13; vgl. 21,22). ,,Gott vergessen* ist in zahl-
reichen Texten der Tora, der Propheten und der Psalmen wiederholt
Synonym flr praktische Abwendung von Gott und seinem Willen (bei
Ez noch 23,35).

Nehemia greift wie das Deuteronomium auf die Bruderbeziehung
unter den [sraeliten zuriick, um den Abbruch wirtschaftlicher Unter-
drlickung und Ausbeutung durch die Oberschicht zu erreichen (Neh
5,1.5.7.8.10). Zugleich bezeichnet er das Verhalten der Oberschicht
als eine Devianz von der Gottesfurcht (V. 9), die auch den Hohn
feindlicher Volker heraufbeschwore. Damit wird auch die Riicksicht
auf die Reaktion der Nichtjuden als Motivation aufgerufen®.

Diese vielfiltigen ausdriicklichen Motivierungen zeigen: Das Zins-
verbot ist genuiner Bestandteil einer solidarischen Gerechtigkeit, die
Leben ermdglicht, erhilt und fordert. Diese Gerechtigkeit erwichst
aus vergangener Befreiungserfahrung (Exodus), gegenwirtiger
segensbegleiteter Verpflichtung (Land Israel) und erhofftem ge-

% Shemaryahu Talmon, Die Wertung von ,Leben’ in der Hebrdischen Bibel,
in: ders., Juden und Christen im Gesprich. Gesammelte Aufsitze 2, Neu-
kirchen-Vluyn 1992, 48-60, bes. 57.

% Zu Neh 5 vgl. F. Crilsemann, Tora 21997 [o. S. 111, Anm. 6] 394-397.
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segnetem Ergehen. Sie bringt Gottesniihe und Leben im Vollsinn, wia
sie die Nahbeziehung zu den Unterprivilegierten in der allen Israeliten
geblihrenden Geschwisterlichkeit im Fordern von deren Lebeng.
mdglichkeiten vollzieht®’.

Der Sinn und Zweck des Zinsverbots, seine Rationalitit, tritt noch
klarer zutage, wenn man das Zinsverbot in den Zusammenhang ande-
rer wirtschaftlicher Weisungen der Tora stellt. Dient das Zinsverbot
dazu, Verschuldung méglichst gering zu halten, so ist der Schuldep-
erlaB im Sabbatjahr (Dtn 15,1-6) bei gleichzeitiger Pflicht gz
Darlehensvergabe (Dtn 15,7-11) eine Einrichtung, die Uberschuldung
begrenzen soll. Die Freilassung von Schuldsklaven nach sechs Jahren
bei gleichzeitiger materieller Mindestausstattung (Dtn 15,12-18) be-
grenzt Abhingigkeit und macht deren Ende absehbar. Das Armenrecht
— Armenzehnt (Dtn 14,28), das Vergessene (Dtn 24,19) und dje
Nachlese (Dtn 24,20-22) — soll die Uberlebensmoglichkeiten Unter-
privilegierter fdrdern. Die Weisung, Lohnarbeitern den Lohn am
Abend des jeweiligen Arbeitstags auszuzahlen (Dtn 24,14f), soll Be-
reicherung auf Kosten Schwiicherer verhindern.

Nimmt man den Sabbat hinzu, an dem die Arbeit ruht und alle so-
zial Abhingigen einschlieBlich der Haustiere ausruhen, und das
Sabbatjahr, in dem nicht nur Schulden erlassen werden, sondern auch
die Landwirtschaft weitgehend ruht, so ergibt sich alles in allem dag
Motto cines Wirtschaftens, das Jirgen Ebach treffend so formuliert
hat: ,Nicht das Letzte herausholen!*’® Das Zinsverbot ist, wie seine
dreimalige Wiederkehr in der Tora zeigt, nicht die unwichtigste
Verfahrensregel fiir solches Wirtschaften.

5. Das Zinsverbot als Rechtsnorm
Auf einen Gesichtspunkt ist nun eigens aufmerksam zu machen. Es

handelt sich beim biblischen Zinsverbot um eine Rechtsnorm. Das ist
mehr und anderes als eine moralische Forderung (wie sie in Spr 28,8

¥ Als Ausdruck von Gerechtigkeit im Kontrast zu Habgier falt 4Makk 2,8 (in
Verbindung mit 2,6) das Zinsverbot auf,

* Vgl. Jiirgen Bbach, Die Welt der Arbeit in der Welt der Bibel, in: ders.,
Theologische Reden, mit dencn man keinen Staat machen kann, Bochum
1989, 91-107, bes. 103-107.
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im dbrigen auch vorausgesetzt ist), mehr und anderes als die still-
schweigende Ubereinkunft, unter Freunden einander zinsfreien Kredit
zu gewlhren. Solche stillschweigende Ubereinkiinfte sind auch fiir
andere Gesellschaften des Altertums, etwa Griechenland, belegt.

In personal transactions between relatives, friends, neighbours and the like,
there was an almost automatic expectation of a reciprocal favour at some
future date: the loan was part of a wider relationship. In impersonal credit
operations, where there was no existing bond between lender and borrower, or
desire that a bond should be established, repayment of the loan terminated the
association, and interest took the place of the return favour.**’

Moralische und moralphilosophische Verurteilungen des Wuchers gibt
es ebenfalls auBerhalb Israels, etwa in Rom*®. Wihrend es schon im
alten Orient und spiiter auch in Rom gesetzliche Festsetzungen eines
Zinsmaximums gibt”, ist ein gesetzliches Zinsverbot als Rechtsnorm
ist nur noch fur das republikanische Rom belegt*: Im Jahr 342 v. Chr.
erlassen®’, war die lex Genucia mit ihrem strikten Verbot verzinster
Darlehen wirkungslos geblieben. Der Versuch des Pritors A. Sempro-
nius Asellio im Jahr 89 v. Chr., es wieder in Kraft zu setzen, schei-
terte, und Ascllio wurde ermordet™.

7 p, Millett, Lending 1991 [o. S. 113, Anm. 15] 99.

3 Vegl. Raymond Bogaert, Geld (Geldwirtschaft), in: RAC 9, 797-907, bes.
842f.

* vgl. fiir den alten Orient E. Klingenberg, Zinsverbot 1977 [o. S. 107, Anm.
1] 14,

“ Insofern ist E. Klingenberg ebd. 14 (,Dic Torah ist das einzige antike Ge-
setz, das ein ausdriickliches Verbot von Darlchenszinsen enthilt.”) einzu-
schriinken. — Zum permanenten Schuldenproblem der romischen Republik und
den staatlichen Steucrungsversuchen vgl. Bogaert, Geld [o. Anm. 38] 836f;
Leo Peppe, Studi sull’esecuzione personale 1: Debiti ¢ debitori nei primi due
secoli della repubblica romana: Universita di Roma, Pubblicazioni dell’Istituto
di diritto romano ¢ dei diritti dell’oriente mediterranco 60, Milano 1981, bes.
23-84.98f.

“! vgl. Livius 7,42,1; Tacitus, Annales 6,16,2. Ausfiihrlich dazu Gustav Bille-
ter, Geschichte des Zinsfusses im griechisch-romischen Altertum bis auf
Justinian, Leipzig 1898, bes. 135-155.

“ Vgl. Appian, Bellum civile 1,54, Appian verweist auf entsprechende zins-
kritische Einstellungen und Praktiken bei Griechen und Persern).
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6. Norm und Verhalten

Das AusmaB, in dem eine Norm tatsiichlich realisiert wird, hiingt von
ihrem Geltungsgrad (d. h. dem ,,AusmaB, in dem die Normsetzer
selbst davon Uberzeugt sind, dafl die von ihnen aufgestellte Norm a5
Verhaltensforderung sinnvoll und notwendig ist*), ihrem Wirkungs.
grad (dem ,.Befolgen oder Nichtbefolgen der Verhaltensforderungen“)
und der Sanktionsbereitschaft ab*.

Wie weit wurde das biblische Zinsverbot eingehalten? DaB der
Geltungsgrad hoch ist, zeigen nicht nur die bereits besprochenen
Begriindungen, sondern schon die Tatsache, daB die Gebote gajs
Gottesrede eingeflihrt werden. Wie aber sieht es mit dem Wirkungs-
grad und der Sanktionsbereitschaft aus? Generelle Aussagen lassen
sich hier mangels ausreichender Quellen nicht treffen. Die Diskussjop
der vorhandenen Quellen in der Forschung zeigt, dafl das Problem
kompliziert ist. So sind aus dem persischen und ptolemdischen Agyp_
ten auf Papyrus insgesamt sechs Vertrige {iber Darlchen von Juden an
Juden erhalten®. Fiinf davon enthalten Zinsforderungen, einer setzt
Zinsen fiir das Uberschreiten des Tilgungsdatums fest. Handelt es sich
hier um Devianz, ein Abweichen vom biblischen Zinsverbot**? Oder
ist die Zinsnahme mit bestimmten Auslegungen des Zinsverbots oder
des Geltungsbereichs der Tora auBerhalb des Landes Israel zu ver-
einbaren®? Spielen inhaltliche Verschiebungen zwischen hebriischem

¥ vgl. Siegfried Lamnek, Theorien abweichenden Verhaltens. Eine Ein-
fihrung fir Soziologen, Psychologen, Pidagogen, Juristen, Politologen,
Kommunikationswissenschafller und Sozialarbeiter: UTB 740, Miinchen
1979, bes. 16-29 (Zitate 19).

“ Vgl. P. Cowley 81,47; CPJ [ 20; 23 (182 v. Chr.); 24 (174 v. Chr.); 11 148;
149,

* So Louis H. Feldman, Jew and Gentile in the Ancient World. Attitudes and
Interactions from Alexander to Justinian, Princeton 1993, 76.

“ vgl. die ausgewogene Erdrierung bei Joseph Méléze Modrzejewski, The
Jews of Egypt. From Rameses 11 to Emperor Hadrian, Edinburgh 1995, 113-
119, sowie M.G. John Barclay, Jews in the Mediterranean Diaspora. From
Alexander to Trajan (323 BCE - 117 CE), Edinburgh 1996, 85.
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Bibeltext und griechischer Ubersetzung eine Rolle*’? Ahnlich steht es
mit den Schuldurkunden in Jud4a®.

Filr die wirtschaftlichen Verhiltnisse im 1. Jahrhundert in Judaea
ist zu bedenken: Die einheimische Priester- und Wirtschafiselite
konnte kein Interesse an der Begrenzung von Zeithierarchien im Blick
auf das ErlaBjahr und den in ihm stattfindenden Schuldenerla und die
Freilassung aus Schuldsklaverei haben. Vorher im Judentum nicht
bekannte Praktiken wie die Einfihrung der Schuldhaft und des Ver-
kaufs auch des Ehepartners in die Sklaverei sind in dieser Zeit be-
legbar. Sie sind Indizien fiir die von Kippenberg beschriebenen Ver-
schiebungen im Kreditwesen, fir den Trend vom Pfand zum
Eigentumszuschlag und vom Patrimonium zum Privateigentum®.

7. Beschrankung auf Volksangehorige

Wihrend die iibrigen Belege fiir das Zinsverbot eine Einschrinkung
auf einen bestimmten Personenkreis nicht kennen, bestimmt Dtn
23,21: ,.Den Auslidnder kannst du mit Zinsen belegen, deinen Bruder
nicht.*

Im 20. Jahrhundert spielt diese Stelle eine entscheidende Rolle fiir
Max Webers Sicht des antiken Judentums*’. Weber zufolge erhilt mit
dem und durch das Deuteronomium der ,,an sich iiberall urwiichsige

* Hieronymus zufolge untersagt die hebriische Bibel jegliche Art von Wu-
cher, die Septuaginta nur Geldzinsen (Hieronymus, in Hes. 6,18,5-9 (CCL
75,239,417-447, dazu R. Bogaert, Geld [o. S. 123, Anm. 38] 894f).

“ Vgl. Mur. 18; 114; 5/6Hev 1; 10; DID I no. 46 Z. 9; femer Lk 16,6f. Dazu
Hans G. Kippenberg, Religion und Klassenbildung im antiken Judda. Eine
religionssoziologische Studic zum Verhilinis von Tradition und gesellschaft-
licher Entwicklung: STUNT 14, Gbttingen 21982, 139-141. P. Yadin 11 (124 n.
Chr.) dokumentiert das zinspflichtige Darlchen eines Rdmers an einen Juden,
Zinswirtschaft belegt auch P. Yadin 15 (125 n. Chr.). Keine Zinsen enthilt das
in P, Yadin 17 (128 n. Chr.) vercinbarte Darlehen, das Juda von seiner Ehefrau
Babatha erhalt.

vl H.G. Kippenberg, Religion 21982 fo. Anm, 48] 106-155.

0 ygl. zum Folgenden auch Hartmann Tyrell, Kapitalismus, Zins und Religion
bei Werner Sombart und Max Weber. Ein Riickblick, in: J. Heil / B. Wacker
(Hg.), Shylock? Zinsverbot und Geldverleih in jiidischer und christlicher
Tradition, Miinchen 1997, 193-217,
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Dualismus der Binnen- und AuBen-Moral ... jetzt fiir die Jahwe Ge-
meinde diesen pathetischen Unterbau*®'.

Weber fihrt fort:

Auf konomischem Gebiet war er am augenfilligsten und ausdriicklichstey, jm
Wucherverbot, demniichst in den sozialen Schutz- und Bruderlichkeit&m-
stimmungen der karitativen Pardnese heimisch. Denn es verwarf urspriingjich
nur (Ev. 22,25 gemeint ist Ex 22,24 ) die Ausbeutung des armen — Zweife]loS
(cf. Jer. 25,36) des verarmten Bruders und bezog sich nur auf dje Voll-
israeliten (‘am). Ausdriicklich gestattete das Deutecronomium den Wucher am
Konfessions-Fremden (nakhri). Urspriinglich war es, wie die hierher gehdrjgen
deuteronomischen VerheiBungen und die parallelgehenden Unheilsdrohunggn
(von denen letztere statt des nakhri noch den ger nennen) zeigen, der Wuc%:ef
am ger. Wucher bleibt zwar Wucher. Aber, so ist Deut. 23,20 zu verstepen,
auch diesen Wucher wird Jahwe, wie alle anderen Unternehmungen der Israe-
liten, durch Erfolg segnen, wenn er nur an seinem Bruder nicht wuchert 2

Webers Behauptung eines ethischen Dualismus im Judentum ist weit-
hin aufgegriffen worden™, aber auch auf Widerspruch gestoBen™. als

3! Max Weber, Gesammelte Aufsiitze zur Religionssoziologie 11I: UTB 1490,
Tiibingen 81988, 357. Ahnlich auch Werner Sombart, Der Bourgeois, zur
Geistesgeschichte des modernen Wirtschafismenschen [1913], Reinbek Nach-
druck 1988, 256-262: ,,Die jiidische Ethik bekam ein doppeltes Gesichy: je
nachdem es sich um Juden oder Nicht-Juden handclte, waren die Sittengesé(ze
zlzcrschieden,“ (256).

M. Weber ¢bd. Zu Webers Verstindnis des biblischen Zinsverbots vgl. ebd.
39 (Lev 25,35 verflige, ,,daB ein ,verarmter’ d. h. grundbesitzlos gewordener
Israclit als ger gehalten werden solle®; der Verarmte verliere ,,die Qualityt als
Voll-Israelit“, ebd. 81). Vgl. auch ebd. 69 zu Ex 22,24, Dagegen ist das in der
Partinese enthaltene sehr folgenrciche Verbot, beim Leihen an einen armen
Volksgenossen diesen zu Schaden zu bringen und Zins (neschech) von ihm zu
nehmen (22,25 [sic]) — die Quelle der Scheidung von Binnen- und AuBenethik
im Judentum — dem babylonischen Recht ganz fremd. Es entstammt primar der
a%ten Briiderlichkeitsethik des Nachbarschafisverbandes mit seiner Pfljcht
'51.3msloser Nothilfe.«

Zuletzt aufgenommen von Christiana van Houten. The Alien in Israelite
Sljaw: JSOT.S 107, Shefficld 1991, 14£.82.107.

Vgl. vor allem Julius Carlebach, Karl Marx and the Radical Critique of
Judaism, London u.a. 1978, 219-226; Giinter Stemberger, Das rabbinische
Judentum in der Darstellung Max Webers, in: ders., Studien zum rabbinischen
Judentum, SBAB 10, Stuttgart 1990, 305-320, bes. 314-320,
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auschale These ist sie ebenso trivial wie universal auf alle Religionen
und Gesellschaften zutreffend”, als spezifische Charakteristik des
Judentums irrefihrend. Sie reproduziert nichts anderes als das in der
europdischen Neuzeit seit Eisenmenger Uber Michaelis, Lichtenberg,
Fichte, Rohling und die Rasseantisemiten stindig wiederholte anti-

jidische Stereotyp von der jiidischen Binnenmoral. Sie tibersieht die

Verschiedenheit jiidischer Einstellungen und Verhaltensweisen zu
Fremden“’. Auch innerhalb des Deuteronomiums gibt es eine
spannungsvolle Einheit von Liebe zu den Fremden, Riicksicht auf sie
und Gleichbehandlungen mit den Israeliten einerseits (5,14; 10,18f;
14,29; 16,11.14; 24,14.17.19-21; 26,11-13; 27,19; 29,10), Abgrenzung
andererseits (14,21; 23,2-9)”’. Wichtig ist die Tatsache, daB in Dtn
23,21 terminologisch nicht die in Israel ansiissigen Fremden im Blick
sind, sondern Auslinder. Die Vermutung liegt nahe, daB es sich um
austindische Hindler handelt™®,

Zudem erlaubt die Beschrinkung des Zinsverbots auf Volks-
angehdrige auch andere Deutungen. Christian Braun schreibt:

So sehen beispielsweise verschicdene Autoren in dieser Unterscheidung eine
Trennung zwischen zwei Darlchensklassen und nicht zwischen unter-
schiedlichen Personengruppen. Diesc Idee beruht darauf, dass die Hebrier ein
Volk von Bauem waren und den Handel grissstenteils den ,Fremden’ tiber-
liessen So gesehen lisst sich dic Kreditgewidhrung an einen Fremden ver-
stehen als ein produktives. das Zinsennehmen rechtfertigendes Darlehen,
wihrend es sich bei der Kreditvergabe an cinen Bruder annahmegeméss um
ein Konsumdarlehen handelt. das fiir das Fordern von Zinsen keine Grundlage

5 ygl. etwa die Unterscheidung zwischen den Verpflichtungen pege .
Briiddern und Freunden einerseits, Fremden andererseits bei Aristoteles, EthNic
1160al-19; 1165b32; dazu P. Millett. Lending 1991 [o. S. 113, Anm. 15]
111.114f.

%6 Vgl. fiir die Tannaiten z. B. E.P. Sanders, Paul and Palestinian Judaism. A
Comparison of Patterns of Religion, London 1981, 206-212; fiir Mittelalter
und Neuzeit z. B. Jacob Katz, Exclusiveness and Tolerance. Studies in Jewish-
Gentile Relations in Medieval and Modern Times: Scripta Judaica 3, Oxford
1961.

57 Zu der abgrenzenden Passage Dt 23,2-9 gibt es bezeichnenderweise bereits
in der Bibel einen Gegentext in Gestalt des Buches Ruth (vgl. Jirgen Ebach,
Fremde in Moab — Fremde aus Moab. Das Buch Ruth als politische Literatur,
in: ders. / R. Faber (Hg.), Bibel und Literatur, Miinchen 1995, 277-304).

%% 0 R. Kessler, Wirtschaftsrecht 1995 [o.S. 107. Anm. 1] 82.
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bietet. Dies hiesse allerdings. dass die Verfasser des Deuteronomiums erkann
hatten, dass in Abwesenheit unlauterer Mittel ein positiver Zinssatz eXistierey,
kann — und darf - , sofern sich im Handel eine vorteithafte Profitrate erzieley
lasst. Eine derartige, auf einer Trennung von konsumtiven und produktjy, en
Darlehen aufbauende Interpretation liuft jedoch schr leicht Gefahr, ein allzy
modemnes Konstrukt auf die Gegebenheiten ciner altertiimlichen Gesellschaft.
struktur anzuwenden.™

Spiridon Paraskewopoulos vermutet:

Eine solche Relativierung des Zinsverbots war verstindlich, weil die a)y.
gemeine Reziprozitdt des Verbots nur fiir das Volk Israel galt. Diese Be.
stimmung betraf also dic Fremden nicht, dic von den Israeliten Zinsen nehmeq
konnten. Somit erfolgte durch die Zinsnahme eine Gleichstellung der Juden in,
Geschiftsleben mit den Fremden.™

Eine dritte Perspektive bietet Benjamin Nelson. Er unterteilt

die ,ethische Evolution des Westens™ entsprechend der wechselhaften Karrierg
der sich mit dem Wucher befassenden Stellen des Deuteronomiums in drej
Hauptphasen; Beginnend mit dem Zusammengehdrigkeitsdenken  der
stammesgebundenen Gesellschaft erstreckt sich diese Entwicklung diber die
Verallgemeinerung  des  Bruderschafisgedankens  im  mittelalterlichen
Christentums [sic] bis hin zum utilitaristischen Liberalismus der neueren Zeit,
wo jeder von jedem Zinsen fordern kann. Diese vorldufig letzte Stufe ist die
Phase der ,,universal otherhood*”, fur die gilt: ,,[A]ll are ,brothers’ in being
equally ,others’.* Gemiss Nelson bildete nun in dicser ersten Evolutionsstufe
das Deuteronomium mit sciner Unterscheidung zwischen Brildern und Frem.
den einen der Eckpfeiler der ,Blutsbruderschaftsmoral* des hebriischen
Volkes. Diese Moral basierte auf einer inncren Solidaritit des Stammes.

%9 Christian Braun, Vom Wucherverbot zur Zinsanalyse 1150-1700: Schriften-
reihe des Instituts fiir europdische Wirtschaftsforschung der Universitit Ztirich
35, Winterthur 1994, 29. Die Unterscheidung von Konsumtivkredit mit ver-
botener und Produktivkredit mit erlaubter Zinsnahme trifft z. B, R. Kessler,
Wirtschaftsrecht 1995 [o. S. 107, Anm. 1] 82.

60 Spiridon Paraskewopoulos, Die wirtschaftsethische Position des Judentums
nach dem Alten Testament, in: G. Gutmann / A. Schilller (Hg.), Ethik und
Ordnungsfragen der Wirtschaft, Monographien der List Gesellschaft eV, NF
12, Baden-Baden 1989, 139-156, bes. 154.
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verbands bei gleichzeitigem Ausschluss des Fremden von den Verpflichtungen
und Privilegien dieser Bruderschaft.®'

Die Geschichte der Interpretation von Dtn 23,21 durch die Rabbinen
ist ebenfalls nicht so einheitlich, wie es den Anschein haben mag.
Zwar sicht Sifre Dtn § 263 die Zinsnahme beim Fremden als ein Ge-
bot an, doch gibt es tannaitische Gegenstimmen, die das Zinsverbot —
etwa mit Hinweis auf Ps 155 — auf Nichtjuden ausdehnen®, und
ghnliche Standpunkte gibt es auch spiter”. Um 1200 wendet sich
Jehuda h¥-Chassid gegen das Zinsgeschift™. Josel von Rosheim ent-
schied sich im 16. Jahrhundert filr Zinsnahme, allerdings nicht ohne
tiefe Bedenken®. Im 17. Jh. erkldrte Leon von Modena, die Erlaubnis
der Zinsnahme von Fremden in Dtn 23,21 beziehe sich auf die sieben
Stimme Kanaans, nicht auf jene Vdlker, unter die die Juden gegen-
wirtig zerstreut seien®,

8. Das Gleichnis von den anvertrauten Talenten (Mt 25,14-30) und die
Darlehensvergabe in der Jesusiiberlieferung

Im Gleichnis von den anvertrauten Talenten (Mt 25,14-30) bzw. Mi-
nen (Lk 19,12-27) wird jenem Sklaven, der die ihm iibergebene Geld-
summe nicht vermehrte, von seinem Herrn vorgehalten: ,,Du hittest
also mein Silber den Geldwechslern hinlegen sollen, und beim Kom-

¢! Ch. Braun, Wucherverbot 1994 [o. S. 128, Anm. 59] 30f., mit Bezug auf
Benjamin Nelson, The ldea of Usury, Chicago 21969, xix-xxv (Zitat xxv).

82 ygl. bMakkot 24a.

% vgl. den Uberblick von J. Carlebach, Marx 1978 [o. S. 126, Anm. 54] 220-
224,

 vgl. Kurt Schubert, Das christlich-jiidische Religionsgesprich im 12, und
13. Jahrhundert, in: A. Ebenbauer / K. Zatloukal (Hg.), Die Juden in ihrer
mittelalterlichen Umwelt, Wicn u.a. 1991, 223-250, bes. 248 Anm. 98.

% vgl. Selma Stern, Josel von Rosheim. Befehlshaber der Judenschaft im
Heiligen Romischen Reich Deutscher Nation, Stuttgart 1959, 94f; J. Carle-
bach, Marx 1978 [o. S. 126, Anm. 54} 223.

% vgl. Natalic Zemon Davis, Fame and Secrecy: Leon Modena’s Life as an
Early Modern Autobiography, in: M.R. Cohen (Hg.), The Autobiography of a
Seventeenth-Century Venetian Rabbi: Leon Modena’s Life of Judah, Princeton
1988, 50-70, bes. 69 Anm. 68.
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men hitte ich das Meine zuriickerhalten mit Zins" (Mt 25,27; 4hnlich
Lk 19,23: ,Und weshalb hast du nicht mein Silber auf die Bank ge-
bracht? Und ich kiime und hitte es mit Zins eingefordert?1) Ayq
diesem Vorwurf ist zu schlieBen, daB ..das Wuchern mit dem Pfunde
positiv bewertet*®*’ wird - allerdings nur im Rahmen des Gleichnisses
Daraus auf eine Rechtfertigung oder Bestitigung der Zinsnahme im.
Alltagsleben zu folgern, wire unilberlegt™, vergleichbar der Folge-
rung, Bertolt Brecht rechtfertige oder bestitige den Kapitalismus, weil
er in seinen Werken Kapitalisten auftreten 14B(*°, Christoph Kihler
stellt heraus: ,,Die einzige Stelle, die stindig zur neutralen oder posi-
tiven Wertung des Geldhandels zitiert wird, ist ausgerechnet unser
Gleichnis. Sie kann aber diese Beweislast nicht tragen, sondem muB
umgekehrt aus der eindeutig negativen Wertung des Zinses in der
Umgebung, in der Jesus und seine Horer lebten, heraus verstanden
werden. Was sich an ihm an sozialgeschichtlichen Daten ablesen 148t
ist die gesetzeswidrige Wirklichkeit, weil Darlehen in der Praxis hiy.
fig nur gewihrt wurden, wenn sie auch den ndtigen Gewinn ver-
sprachen.“”

Die altkirchliche und mittelalterliche Auslegung hat sich denn auch
nicht auf diesesGleichnisberufen, um Zinsnahme zu rechtfertigen”'.
Erst im 20. Jahrhundert tun dies cinige Ausleger’. Zudem gibt es in

:; E. Klingenberg, Zinsverbot 1977, [0. S. 107, Anm. 1] 57.

Noch weniger kann Mt 25,24-30 freilich als Beleg fur die Ablehnung der
Zinsnahme durch die christliche Lehre herangezogen werden, wie Max Kaser
Das rémische Privatrecht II: Die nachklassischen Entwicklungen: HA“;
2&.3.3.2, Miinchen 21975, 340 Anm. 36 es tut.

Ausflihrliche Uberlegungen zur Bedeutung von Zinstheorie und -praxis zur
Zeit des Gleichnisses stellt Christoph Kihler, Jesu Gleichnisse als Poesic und
Therapie. Versuch eines integrativen Zugangs zum kommunikativen Aspekt
yon Gleichnissen Jesu: WUNT 78, Tiibingen 1995, 173-179 an.

" Kihler ebd. 178.

Zur Auslegungsgeschichte vgl. Stephen L. Wailes, Medieval Allegories of
Jesus® Parables: Publications of the UCLA Center for Medieval and Re-
naissance Studies 23, Berkeley u.a. 1987, 184-194; Leopold Fonck, Die Para-
?eln des Herm im Evangelium exegetisch und praktisch erlutert, Innsbruck
72l 909, 620-625.6371.643; R. Bogaert, Geld [o. S. 123, Anm. 38] 847-849,

Belege fir die theologische Legitimation von Geld- und Zinswirtschaft mit
Hilfe von Mt 25,14-30 bei Ch. Kihier, Gleichnisse [o. S. 130, Anm. 69] 178
Anm. 732; zu Kiinneths Rechtfertigung des Kapitalismus durch dieses Gleich-
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der Jesustiberlieferung Anzeichen fir eine positive Bezugnahme auf
das Zinsverbot. Mt 5,42b: ,,Wer von dir leihen will, von dem wende
dich nicht ab* scheint das Pflichtgebot der Tora zur Darlehensvergabe
(Dtn 15,7-11) einzuschirfen. Direkter ist der Bezug zum Zinsverbot in
Lk 6,34f:

(34) Und wenn ibr (denen) leiht, von denen ihr (wieder) zu erhalten hofft, was
ist euer Charme / Dank? Auch Siinder leihen Siindern, damit sie das Billige
wiedererhalten. (35) Vielmehr liebt eure Feinde und tut Gutes und leiht, ohne
(wicder) zu erhoffen. Und euer Lohn wird groB sein, und ihr werdet Sthne des
Hochsten werden, denn er ist giitig zu Undankbaren und Bdsen.

Diese Weisung ist am besten so zu verstehen, daB hier zinslose
Darlehensvergabe empfohlen wird, wie sie unter biologischen und
sozialen Verwandten tiblich ist und wie sie zur Ethik der Freundschaft
gehdrt”. In diesem Sinn hat Lk 6,34 auch Tertullian verstanden und
zur Begriindung des Zinsverbots in der Kirche herangezogen’.

9. Wirkungsgeschichte
9.1. Judentum in Antike und Neuzeit

Im hellenistischen Judentum wird das Zinsverbot als Bestandteil der
Tora hervorgehoben’ und ausgelegt” und begegnet dariiber hinaus als

nis vgl. Emst Wolf, Sozialethik. Theologische Grundfragen, Gdttingen 1975,
210f.

™ So die iiberzeugende Auslegung von Hans Dicter Betz, The Sermon on the
Mount. A Commentary on the Sermon on the Mount including the Sermon on
the Plain (Matthew 5:3-7:27 and Luke 6:20-49): Hermeneia, Minneapolis
1995, 602-612, bes. 607f. Vgl. ebenso Heinrich Weinel, Jesus im neunzehnten
Jahrhundert: Lebensfragen 16, Tiibingen *1914, 164.

7 Vgl. Tertullian, Adversus Marcionem 4,17,4.

7 Vgl. 4Makk 2,8; Josephus, Antiquitates 4,266; ders., Contra Apionem 2,208.
76 ygl. Philon, De specialibus legibus 2,122; 4,74f¥.
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weisheitliche Mahnung”’. In einer Jenseltsstrafwsnon konnten unter
den bestraften Stindern Wucherer entdeckt werden’®,

Umfassende Diskussionen bietet die rabblmsche Literatur™, pie
durch das Zinsverbot ermdglichte Verringerung von Not fiir arme und
verarmte Bcvblkerungsgruppen wurde in tannaitischer ung amo-
rdischer Zeit durch eine Humanisierung der Darlehensgewahrung noch
ausgedehnt, das Zinsverbot dadurch verschirft®,

Die mittelalterlichen Entwicklungen im Judentum hingen eng mit
der christlichen Theorie und Praxis des Zinsverbots zusammen und
sind in diesem Kontext zu erdriern. Zuvor noch ein Blick auf ney-
zeitliche Entwicklungen®":

Die jiddischen Bibellibersetzer und Glossatoren ilbersetzen negik
mit ,,beisung®, indem sie Raschis Bemerkung zu Ex 22,24 aufnehmen
der Zins sei wie der BiB einer Schlange, die eine Wunde verursacht,
die anfangs klein ist, aber mehr und mehr anschwillt®?, Auch im
»Brantspigel“ (1596) des Moses Henoch Altschul-Jeruschalmi ist Ex
22,24 mit ,,baisung" wiedergegeben®.

Die von Napoleon l. zusammengerufene ,,Assembly of Jewish No-
tables* beschiftigte sich 1806/07 unter anderem mit den Fragen:

7 vgl. Pseudo-Phokylides 83: ,.Nie werde ein erbitterter Gldubiger einem
armen Mann.*

™ vgl. dic akhmimische Zephania-Apokalypse 10,6f.: ,And I saw others
covered with mats of fire. I said, ,Who are these?’ He said to me, ,These are
the ones who give money at interest, and they receive interest for interest™,

7 Vgl. 1. Bernfeld, Das Zinsverbot bei den Juden nach talmudisch-rabbin;-
schem Recht, Berlin 1924; E. Cohn, Der Wucher im Talmud, in: ZVR 18
1905, 37-72; Hillel Gamoran, Talmudic Usury Laws and Business Loans, in;
JSJ 7, 1976, 129-142; ders., The Talmudic Law of Mortgages in View of the
Prohibition Against Lending on Interest, in: HUCA 52, 1981; A. Weingort-
Boczko, L’interdiction de I’intérét en droit juif, in: RHDF 57, 1979, 235-245:
ders., Intérét et crédit dans le droit talmudique: Bibliothéque d’histoire du droi;
et de droit romain 21, Paris 1979.

% vgl. E. Klingenberg, Zinsverbot 1977 [0. S. 107, Anm. 1] 57-63.

¥ vgl. auch Kizzur Schulchan Aruch 65.

8 Vgl. Max Gritnbaum, Jildischdeutsche Chrestomathie. Zugleich ein Beitrag
zur Kunde der hebrdischen Literatur, Leipzig 1882, 105.118f.

Vgl. Sigrid Riedel (Hg.), Moses Henochs Altschul-Jeruschalmi ,,Brant-
spigel®. Transkribiert und edicrt nach der Erstausgabe Krakau 1596: EHS
171375, Frankfurt v.a. 1993, 411 (57.2b). Ex 22,24 begegnet im Brantspigel
noch 7.4b (131); 27.2a (196); 28.2a (203).
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,.Does the law forbid the Jews to take usury from their brothers?* und
,.Does it forbid or does it allow the taking of usury from strangers?* .

The answer stated that post-Mosaic Judaism, which no longer retains its
egalitarian-agricultural character, permits ‘interest’ (the assembly rejected the
term ‘usury’ for the Hebrew neshekh) to all alike, Jews as well as non-Jews.
This is based on an apologetic definition, current from the 17th century, that in
the biblical text ‘brother’ denotes a citizen of the same state, whatever his
religion may be, while ‘stranger’ denotes a citizen of a foreign state. This pomt
additionally reinforced the previous answers concerning civil brotherhood.®

Gegenwirtige halachlsche Probleme der Zinsnahme werden von J.
David Bleich ertrtert*

9.2. Christentum und mittelalterliches Judentum®’

Jene groBe Mehrzahl der Christen der Antike, die die Hebriische
Bibel als heilige Schrift anerkannten, haben das biblische Zinsverbot
als fir sich gilltig angesehen. Verurteilungen von Zinsnahme und
Wucher finden sich bei christlichen Schriftstellern®® und in Schriften
wie Clemens von Alexandria, den Constitutiones apostolorum, Ter-
tullian, Cyprian, Laktanz Commodlan Athanasius, Kyrill von Jeru-
salem, Basilius von Caesarea® ) Gregor von Nazianz, Gregor von
Nyssa®, Johannes Chrysostomos”’, den Canones Hippolyti, Jakob von
Sarug, Zeno von Verona, Ambrosius’ ,Hleronymus Augustinus, Leo

* Baruch Mevorah, Assembly of Jewish Notables, in: EI 3, 761-765, bes. 763.
% Ebd. 764; ausfuhrlicher Simon Schwarzfuchs, Napoleon, the Jews and the
-Sanhedrin, London u.a. 1979, 75-77.

% vgl. J. David Bleich, Contemporary Halakhik Problems, Vol. IL New York
1983, 376-395; auch ebd. 130-132.

# Vgl. auch den Uberblick von Fernand Braudel, Sozialgeschichte des 15.-18.
Jahrhunderts. Der Handel, Miinchen 1990, 619-630.

% vgl. R.P. Maloncy, The Teaching of the Fathers on Usury, in: VigChr 27,
1973, 241-265.

¥ vgl. Basilios, hom. Ps 14,5.

% ygl. Gregor von Nyssa, Contra usurarios (G. Heil u.a.[Hg.}, Sermones Pars
1. [Gregorii Nysseni Opera IX], Leiden 1967, 193-207).

*' vgl. Johannes Chrysostomos, hom. in Mt 61.3.

2 Fiir Ambrosius vgl. auch ders., De officiis 3,3.20.
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der GroBe”, Johannes Mandakuni™, im Opus imperfectum in
Matthaeum und in einer koptischen Erotapokrisis des ausgehenden 4
Jh.s®. Die Synode von Elvira verbietet die Zinsnahme Klerikern wic;
Laien™.

Im frithen Mittelalter findet sich das Wucherverbot im kirchlichen
und im weltlichen Recht einschlieBlich der BuBbiicher”. In den
mittelalterlichen BuBbiichern wird Zinsnahme wiederholt negativ
sanktionieri. Die ,,Excerpta quaedam de libro Davidis* (etwa 500-525)
bestimmen: ,,He who receives usury shall give up those things that he
has received.*®® Das ,,Poenitentiale Hubertense* (um 850) sieht vor:
,.If anyone exacts usury from anybody he shall do penance for three
years. If he is a cleric, he shall not proceed to holy orders; if a deacon
or a presbyter, he shall be deprived of his own rank.*” Das so-
genannte Poenitentiale Romanum (um 830) legt fest: ,If anyone
exacts usury from anybody, he shall do penance for three years, one
year on bread and water."" Im Poenitentiale Civitatense (etwa 1410-
1414} heiflt es: ,,And since usury is a species of theft, verily if anyone
is a usurer he shall be admitted neither to the communion of the body
of Christ, nor to the church, unless he first restores the usuries he has
taken, if he is able to pay them; afterwards also an arbitrary penance is
imposed for this sin through confession, after he pays to him, or when

:j Vgl. Leo der GroBe, Sermo 17.3: Epistula 4,31,
” Vgl. Johannes Mandakuni, Oratio 7 und Qratio 21,10.

Vgl. W.E. Crum (Hg.), Der Papyruscodex sacc. VI-VII der Phillipps-
bibliothek in Cheltenham. Koptische theologische Schriften: Schrifien der
‘)é/issenschaﬂlichcn Gesellschaft in StraBburg 18, StraBburg 1915, 60-62.

Canon 20; vgl. dazu Eckhard Reichert, Die Canones der Synode von Elvira,
Einleitung und Kommentar: Diss. [lamburg 1990, 118-121. Zu den kirchlichen
Zinsverboten der Spiitantike und des frithen Mittelalters vgl. auch G. Billeter,
geschichle 1898 [0. S. 123, Anm. 41} 278-281.

Vgl. Harald Siems, Handel und Wucher im Spiegel frithmittelalterlicher
Rechtsquellen: Monumenta Germaniac Historica, Schriften 35, Hannover
1992, 500-848.
* Excerpta quaedam de libro Davidis 13 (Ubersetzung von John T. McNeill /
Helena M. Gamer, Medieval Handbooks of Penance. A Translation of the
Princi?al Libri Poenitentiales and Selections from Related Documents, New
York “1990, 174.
% Poenitentiale Hubertense 22 (Ubersctzung ebd. 292).
100 . . ¥

Poenitentiale Romanum 47 (Ubersctzung ebd. 307).
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he gives a bond for the payment.“'®" Noch im Poenitentiale Medio-
lanense (etwa 1565-1582) wird bestimmt: ,,He who takes usury com-
mits!ggbbery; he shall do penance for three years on bread and wa-
ter.*

Die Scholastik untermauert das kanonische Zinsverbot'®.

Im sp#tmittelalterlichen Weltgerichtssgiel von Besangon wird ein
Wucherer samt Frau und Kind verdammt'™*.

In den ,Dicta abbatis Priminii“ (8. Jahrhundert) heibt es:

Usuras nullas presumat accipere, quia dominus ait: Non fenerabis fratri tuo ad
usuram pecuniam, nec fruges, nec quamlibet aliam rem (Dtn 23,19 Vulgata).
Et iterum: Si adlenuatus fuerit frater tuus, non accipias usuras ab eo, nec
amplius, quam dedisti (Lev 25,35f). Et dominus in cuangelio: Qui petit a te,
da ei, et uolenti mutuare a te, ne auertaris (Mt 5,42).1%

Im Mittelalter werden die Juden in christlicher Umgebung in die Rolle
von Geldverleihern gedringt'®. Der christliche Hinweis auf Dtn 23,21

191 poenitentiale Civitatense 80 (Ubersetzung ebd. 362).

192 paenitentiale Mediolanense, 7. Gebot, Nr. 4 (Ubersetzung ebd. 367).

19 vgl. Odd Langholm, Economics in the Medieval Schools. Wealth, Ex-
change, Value, Money and Usury according to the Paris Theological Tradition,
1200-1350: Studien und Texte zur Geistesgeschichte des Mittelalters 29,
Leiden u.a. 1992, Reg. s.v. Usury; Sicgfricd G. Schoppe, Kanonisches Zins-
verbot und wirtschafiliche Entwicklung, in: G. Gutmann / A. Schilller (Hg.),
Ethik 1989 {o. S. 128, Anm. 60] 157-174; Walter Taeuber, Geld und Kredit im
Mittclalter, Berlin 1933, Reg. s.v. usura, Wucher, Zins; Erich Kaufer, Spiege-
lungen wirtschaftlichen Denkens im Mittelalter: Geschichte & Okonomie 10,
Innsbruck / Wien 1998, 57-91.

1% £ Roy (Hg.), Le Jour du jugement. Mystere frangais sur le grand schisme,
Paris 1902.

195 icta abbatis Priminii 17, zitiert nach Carl Paul Caspari, Kirchenhistorische
Anecdota nebst neuen Ausgaben patristischer und kirchlich-mittelalterlicher
Schriften I: Lateinische Schrifien. Die Texte und dic Anmerkungen, Kristiania
1883 166.

196 ygl. dazu Léon Poliakov, Les banchieri juifs et le Saint-Si¢ge du Xlile au
XVlle siécle, Paris 1965, bes. 39-66; Frantisek Graus, Pest — GeiBler — Juden-
morde. Das 14. Jahrhundert als Krisenzeit: MPIG 86, Gottingen 1988, 352-
370; Kenneth R. Stow, Alienated Minority. The Jews of Medieval Latin
Europe, Cambridge, Mass.. / London 1992, 210-230; Markus J. Wenninger,
Juden und Christen als Geldgeber im hohen und spiiten Mittelalter, in: A,
Ebenbauer / K. Zatloukal (Hg.), Juden 1991 [o. S. 129, Anm. 54] 281-299;
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dient dazu, eine Umgehung des kanonischen Zinsverbo
mdglichen'”’.

Das hinderte Christen nicht daran, jiidische Zinsnahme 5
Gegenstand theologischer Polemik zu machen'®, Reflektiert w‘,"g
diese Polemik im 12. Jahrhundert in Josef Qimchis ,,Sefer ha-Berit«: )

ts Zu er-

Der Unglidubige sagte:

Du hast recht mit manchen deiner Worte. Was aber niitzen ihre sc. der Jud
gute Taten, wenn sie keinen Glauben haben?! AuBerdem werde ich dir ”I? len
zeigen, die ihr tut, die nicht dem Religionsgesetz entsprechen, denn ihr verla ';n
Geld um Zinsen. David aber sagte: ‘HErr, wer darf in deinem Zelte weileel”;
(Ps 15,1) ‘Wer sein Geld nicht mit Wucher gibt’. (Ps 15,5) (...) i
Der Gliubige sagte:

Was du vom Zins gesagt hast, ist ausdrticklich in der Tora des Mose gesapt:
‘Von einem Auslinder darfst du Zins nehmen, von deinen Briidern da%fst ﬁt
keinen Zins nehmen’. (Dtn 23,21) Und wenn David sagt, ‘wer sein Geld nichl:
mit Wucher gibt’, (Ps 15,5) bestitigt er, daB es fiir sie verboten ist, Siehst d
denn nicht, dafl die Schrift sagt, *du sollst nicht toten’, (Ex 20,13) und Davi:

Johannes Grabmayer, Volksglauben und Volksfrommigkeit im spiit-
mittelalterlichen Kdrnten: Kulturstudien 24, Wien u.a. 1994, 151f, Zum jtri,di.
schen Geldhandel im Mittelalter vgl. insbesondere Moses Hoffmann, Der
Geldhandel der deutschen Juden wihrend des Mittelalters bis zum Jahre ’135()
Ein Beitrag zur deutschen Wirtschafisgeschichte im Mittelalter: Staats- umi
sozialwissenschaflliche Forschungen 152, Leipzig 1910; ferner Michael Toch
Geld und Kredit in einer spitmittelalterlichen Landschafl. Zu einem un-
beachteten hebrdischen Schuldenregister aus Niederbayern (1329-1332), in:
{0)7eulsches Archiv fiir Erforschung des Mittelalters 38, 1982, 499-550. T

Zu den Auswirkungen des kirchlichen Zinsverbots auf die mittelalterliche
Okonomie vgl. Henri Pirenne, Sozial- und Wirtschaftsgeschichte Europas im
Mittelalter: UTB 33, Miinchen 1976, 117-137, und Jacques Le Goff, Wucher-
zins und Hollenqualen. Okonomie und Religion im Mittelalter, Stuttgart 1988;
ff:mer Hans-J8rg Gilomen, Wucher und Wirtschaft im Mittelalter, in; Histo:
rische Zcitscllriﬂ 250, 1990, 265-301; Gerhard Résch, Wucher in Deutschland
1.200-13510. Uberlegungen zur Normdidaxe und Normrezeption, in: Histo-
ll’égche Zeitschrift 259, 1994, 593-636.

_ Vgl. K. Schubent, Religionsgesprich 1991 [o. S. 129, Anm. 54] 235; ferner
die Kritik des Philosophen in Abdlards , Dialogus inter Philosophum, ludacum
et Christianum* (entstanden zwischen 1140 und 1142) an unterschiedlichem
Un.lgang von Israeliten untereinander und gegeniiber Fremden, u. a. mit Ver-
weis auf Dtn 23,21 (Peter Abailard, Gesprich eines Philosophen, eines Juden
und eines Christen. Lateinisch und deutsch, Frankfurt / Leipzig 1995, 78).
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totete einige Tausend von seinen Feinden. So wie er auslegte: ‘Du sollst nicht
toten” (Ex 20,13) meint ‘unschuldiges Blut’, so erklirte er, ‘wer sein Geld
nicht mit Wucher gibt’ (Ps 15,5) durch das, was die Tora verbietet. Doch
siehe, die Juden hiiten sich sehr vor Zins und Wucher bei ihren Briidern, da
das die Tora verbietet. Und sie hiiten sich seibst vor dem ‘Staub des Zinses’
sehr. Denn als Britder verkaufen sie einem Juden weder Weizen, noch Wein,
noch irgendeine Ware aufbestimmte Zeit, um sich durch die Bezahlung zu
bereichern. Und seht, ihr, die ihr vom Zins abseht, verkauft curen Brilddern jede
Ware auf bestimmte Zeit zu doppeltem Preis. Schdmt ihr euch nicht zu sagen,
daB ihr nicht fiir Zins leiht, da dies ein gewaltiger Zins ist?! Und weiter ist
bekannt, daB es viele Nichtjuden gibt, die an Juden und Christen Geld gegen
Zinsen verleihen,'®

Etwa Mitte des 13. Jahrhunderts fand in Narbonne ein Religions-
gespriich zwischen Meir ben Simeon und dem Erzbischof von Nar-
bonne statt, das anscheinend ganz der Frage des Zinsgeschiifts ge-
widmet war:

Auch hier wurde die christliche Argumentation mit Ps 15,1.5 erdffnet und
dann jildischerseits mit Din 23,21 geantwortet. Darauf entgegnete der christ-
liche Gesprichspartner, daBl er und die tibrigen Christen vom Standpunkt der
Juden doch keine ‘Fremden’ sein kdnnten. Der jiidische Gespriichspartner
Me’ir ben Simeon erwiderte darauf, daB die Argumentation mit Ps 15 nicht
begriindet sei, weil David eince ausdriickliche Erlaubnis des Moses nicht auf-
heben konne. Joseph hameqgane behandelt das Thema ausfiihrlich in 1,49.
Auch er beginnt mit Ps 15,5 und antwortet mit dem Argument, daB David
nicht befugt war, eine ausdriickliche Erlaubnis des Moses wieder aufzuheben.
‘Wenn aber die Gesetzlosen sagen, daB sie unsere Brilder sind, weil ge-
schrieben steht: <Du sollst den Edomiter nicht verachten, weil er dein Bruder
ist> (Dtn 23,8), so hat bercits Rabbi Mosche (bar Jechiel) aus Paris darauf
geantwortet: Obhadja hat diese Britderschaft wieder ungiiltig erklirt, als er
sagte: <Auch du bist wie einer von ihnen.>* In 1,110 kam Joseph hammeqanne
nochmals auf dieses Thema zu sprechen. Auch hier beruft sich der christliche
Gesprichspartner wicder auf Ps 15,1.5, um zu beweisen, daBl derjenige Gott
nicht gefillig ist, der auf Zinsen verleiht, Diesbeziiglich macht der Psalmist
keinen Unterschied zwischen einem Israeliten und einem Fremden. Die Ant-

199 Zitiert ist die Ubersetzung von Dagmar Bomer-Klein, Das Buch des Bun-
des. Josef Qimchis Diskussion zwischen einem Gldubigen und einem Un-
gldubigen, in: C. Thoma u.a. (Hg.), Judentum — Ausblicke und Einsichten,
Festgabe fur K. Schubert zum siebzigsten Geburtstag, Judentum und Umwelt
43, Frankfurt u.a. 1993, 209-251, Zitat 221f,
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wort betonte, dab jemand nicht als Bruder bezeichnet werden k
er einer anderen Tora. d. h. einem anderen religidsen Gesetz, verpflichtet ist
Nach Joseph hammeqanne 116 wurde in dieser Hinsicht dje christliche Polc:
mik unter Berufung auf Gn 25.31-34 sogar auf den Patriarchen Jakob aus-
gedehnt, der um ein Linsengericht scinem Bruder Esau dije Erstgeburt ab-
gekauft hatte. Rabbi Josel Bekhor Schor antwortete darauf, daB Jakob dem
Esau die Erstgeburt zum Tageskurs abgekauft hitte. In Gn 25.34 heifit es
nicht: *Und er verkaufte dem Jakob seine Erstgeburt fiir Brot und. ein Linsen-
gericht’, sondern es heiBt: *Und Jakob gab dem Esau Brot und ein Linsen-
gericht.” Ergo konnen Brot und Linsengericht nicht der Kaufpreis, sondern
eine handelsiibliche Draufgabe gewesen sein. Die Argumentation in Nitsachon
vetus dhnelt der des Joseph hameqqanne in 1.49. doch findet sich hier noch ein
weiteres Argument: *Wer sein Vermdgen durch Wucher und Zinsen vermehrt
sammelt es fiir den, der sich der Schwachen erbarmt.” Daraus wird gcfolgert‘
daB, wenn Zinsgeschiifte auch stindhaft wiren, wird diese Stinde durch Unter:
stlitzungsgelder wieder getilgt. Es kann aber keine Siinde sein, weil nach Din
23,21 ausdriicklich erlaubt ist. von cinem Fremden Zinsen zu nehmen, '

Onne, solange

Auch bei der Disputation von Mallorca 1286 kommt das Thema des
Zinswuchers mehrfach zur Sprache'"'.

Indes gab es auch freundliche Bezichungen zwischen christlichen
Schuldnern und ihren jiidischen Gliubigern'",

Im 12, Jahrhundert erkléren die Katharer Zinsnahme fiir erlaubt'®,

Das Stereotyp vom Juden als Wucherer begegnet im Deutschland
des ausgehenden 15. Jahrhunderts (bei Hans Folz''*) und des 16.
Jahrhunderts'"* und in William Shakespeares Figur des ,,Shylock®!",

::‘I’ K. Schubert, Religionsgespréich 1991 [o. S. 129, Anm. 54] 235f.

Vgl. Ora Limor (Ilg.), Die Disputationen zu Ceuta (1179) und Mallorca
(1286). Zwei antijiddische Schrifien aus dem mittelalterlichen Genua; MGH
Quellen zur Geistesgeschichte des  Mittelalters 15, Miinchen 1994,
176.204.226.288.

"2 val. insbesondere Joseph Shatzmiller, Shylock Reconsidered. Jews,
Moneylending, and Medieval Society, Berkeley u.a. 1990.

' vgl. Amo Borst, Die Katharer: Herder 4025, Freiburg u.a. 21992, 141; auch
Louis Isracl Newman, Jewish Influence On Christian Reform Movements:
Columbia University Oriental Studies 23, New York 1925, 194-207.

::: Vgl. Hans Folz, Die Reimpaarspriiche: MTU 1, Miinchen 1961, Nr. 37,

Vgl. dazu Hans-Martin Kirn, Das Bild vom Juden im Deutschland des
frithen 16. Jahrhunderts: TSMEM) 3, Tiibingen 1989, 70-92.

"_16 Vgl. dazu Christian Enzensberger, Literatur und Interesse. Eine politische
Asthetik mit zwei Beispiclen aus der englischen Literatur, Zweite, fort-
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Balthasar Hubmaier polemisierte gegen den Wucher, besonders der
Juden, in Regensburg'"’.

In den deutschen Filrstenspiegeln im Zeitalter des Humanismus
und der Reformation wird vom Filrsten erwartet, Wucher nicht zu
dulden"®. Johann Wimpfeling fordert in seiner ,, Agatharchia® (1498),
der Furst dirfe auch die Zinsnahme von Juden nicht dulden'"”.

In der Reformationszeit beharrte Martin Luther eindringlich auf der
Gultigkeit des Zinsverbots'®, ebenso Jakob Strau'?' (anders Johannes

geschriebene Fassung: stw 302, Frankfurt 1981, 305-378; Hans Mayer,
AuBenseiter: st 736, Frankfurt 1981, 311-458; Hans-Peter Bayerdorfer,
Shylock auf der deutschen Bithnenach der Shoah, in: J. Heil / B. Wacker
(Hg.), Shylock 1997 [o. S. 125, Anm. 50] 261-280; Lorma Hutson, The
Usurer’s Daughter. Male Friendship and Fictions of Women in Sixteenth-
Century England, London / New York 1994, 224-238; Anat Feinberg-Jiitte,
Shylock, in: J.H. Schoeps / J. Schlor (Hg.), Antisemitismus. Vorurteile und
Mythen. Frankfurt 1995, 119-126; Gunnar Och, Imago judaica. Juden und
Judentum im Spiegel der deutschen Literatur 1750-1812, Wirzburg 1995,
180-207; Peter Dittmar, Christliche Restauration und Antijudaismus. Aspekte
der Kunst der deutschen Romantik, in: R. Erb / M. Schmidt (Hg.), Anti-
semitismus und jiidische Geschichte, Studien zu Ehren von H.A. Strauss,
Berlin 1987, 329-364, bes. 339-344,

"7 ygl. Heinold Fast (lig.), Der linke Fliigel der Reformation. Glaubens-
zeugnisse der T#ufer, Spiritualisten, Schwirmer und Antitrinitarier: Klassiker
des Protestantismus 4, Bremen 1962, 50.

"8 ygl. Bruno Singer, Dic Firstenspiegel in Deutschland im Zeitalter des
Humanismus und der Reformation. Bibliographische Grundlagen und aus-
gewdhlte Interpretationen: Jakob Wimpfeling, Wolfgang Scidel, Johann
Sturm, Urban Rieger: Humanistische Bibliothck [ 34, Miinchen 1980,
43,62.177.202 Anm. 152; 233.

¥ vgl. ebd. 244f., auch cbd. 204,

120 yol. Hans-Gunther Assel, Das kanonische Zinsverbot und der *Geist’ des
Frithkapitalismus in der Wirtschafisethik bei Eck und Luther: Diss. Erlangen
1948; Giinter Martin Fabiunke, Luther als Nationaldkonom, Berlin 1963, 118-
136.193-230; , Hans-Jiirgen Prien, Luthers Wirtschaftsethik, Gottingen 1992,
69-140; Theodor Strohm, Luthers Wirtschafts- und Sozialethik, in: H. Jung-
hans (Hg.), Leben und Werk Martin Luthers von 1526 bis 1546, Festgabe zu
seinem 500. Geburtstag, Gottingen 1983, 205-223, bes. 214-219; Josef Wie-
land, ,,Wucher muB scin, aber wehe den Wucherern®. Einige Uberlegungen zu
Martin Luthers Konzeption des Okonomischen, in: ZEE 35, 1991, 268-284;
Wilhelm August Schulze, Luther und der Zins, in: Luther 42, 1971, 139-146.
121 ygl. Hermann Barge, Jakob StrauB. Ein Kampfer fir das Evangelium in
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Calvin'?). Der evangelisch-lutherische Katechismus fur Anhalt von
1599 umfaBt im Diebstahlsverbot des Dekalogs auch das Wucher-
verbot und verweist dabei auf Ps 15,5'”. Auch Petrus Canisjys erweist
sich in Kontroversen als Zinsgegner'**. Kontroversen um die Geltung
des Zinsverbots sind auch fir das England des 17, Jahrhunderts be-
legt'’, in einer Zeit, in der der Begriff des Interesses den Kapitalismus
vor seinem Sieg politisch begriinden hilft. Johann Amog Comenius
bezieht sich in seiner Sozialkritik darauf'®. Franz8sische Geistliche
kritisieren im 17. und 18. Jahrhundert die neue Wirtschaftsform des
Kapitalismus, indem sie dem Zinswucher jede theologische Ie itima-
tion entziehen'?. In Verlautbarungen von Benedikt X1V, 1745128 und
des HL. Offiziums 1838'* wird das Zinsverbot als nach wie vor glltig
vorausgesetzt.

Ludwig Pfau kritisiert im deutschen Vormérz an ,Herr Bieder-
meier*;

Tirol, Thiringen und Siddeutschland: SVRG 162, Leipzig 1937, ¢1-
92.94f.168f.

"2 Vgl. Karel Hanke-Wehrle, Zins und Wucher — kein Thema fur die theo-
logische Ethik und Sozialethik der Gegenwart?, in: J. Heil / B. Wacker (Hg.),
Shylock 1997 [o. S. 125, Anm. 50] 281-301, bes. 287.

* Vgl. Johann Michael Reu, Quellen zur Geschichte des kirchtichen Unter-
richts in der evangelischen Kirche Deutschlands zwischen 1530 und 1600, 1.
Teil: Quellen zur Geschichte des Katechismus-Unterrichts, 2: Mitteldeutsche
Katechismen, Giitersloh 1911, 379.

" Julius Oswald, Petrus Canisius — cin Lebensbild, in: ders. / P. Rummel
(Hg.), Petrus Canisius — Reformer der Kirche. Festschrift zum 400, Todestag
des zweiten Apostels Deutschlands: Jahrbuch des Vereins fir Augsburger
Bistumsgeschichte 30, Augsburg 1997, 21-38, bes. 36f,

"% vgl. Richard Henry Tawney, Religion and the Rise of Capitalism. A
Historical Study, Harmondsworth 1977, Reg. s.v. usury; Christopher Hill, The
English Bible and the Seventeenth-Century Revolution, London 1993, 167-
170; ders., Liberty against the Law, Some Seventeenth-Century Controversies,
London 1996, 37£.50f.61.207.

' Vgl. Jan Amos Komensky, Das Labyrinth der Welt und andere Schrifien:
Reclam 187, Leipzig 1984, 32.

" Vgl. Bernhard Grocthuysen, Dic Entstehung der bilrgertichen Welt- und
Lebensanschauung in Frankreich 2: Die Soziallehren der katholischenKirche
und das Biirgertum: stw 256, Frankfurt 1978, 157-181.

' vel. DS 2546-2550.

' vgl. DS 2743
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Am Sonntag in der Kirche fehlen,

Das witre gegen Christenpflicht;

Da holt er Labung seiner Seelen ~

Und schlummenrt, wenn der Pfarrer spricht.
Das fuhrt ihn lieblich bis zum Segen,

Den nimmt der Wackre fromm entgegen.
Dann geht er ganz erbaut nach Haus

Und - leiht sein Geld auf Wucher aus.'®

Im 19. Jahrhundert gerit auch das biblische Zinsverbot in die anti-
semitische Polemik. Moses Hoffmann wendet sich in seiner Studie
»Der Geldhandel der deutschen Juden wihrend des Mittelalters bis
zum Jahre 1350“ gegen Max Neumanns 1865 erschienene Unter-
suchung ,,Geschichte des Wuchers in Deutschland bis zur Begriindung
des heutigen Zinsgesetzes 1654*. Neumann hatte geschrieben:

Die Propheten Jeremias und Ezechiel eifem gegen den Wucher und stellen
wohl wegen der ihrem Volke besonders angeborcnen Neigung, das Verbot zu
tibertreten, den Wucherer dem Gotteslisterer und Ehebrecher gleich.™!

Hoffmann entgegnet:

Die Propheten cifern gegen viele andere Siinden des Volkes mit gleichem
Eifer und gleich drastischen Vergleichen. Sollten die Israeliten zu allen diesen
eine angeborene Neigung besessen haben?'*2

Samson Raphael Hirsch betonte 1899:

Kein Jissroel darf vom Jissroel fur Darlehn Zinsen nehmen; kein Jissroel darf
einem Jissroel fur Darlehen Zinsen geben!'™

% Ludwig Pfau, Herr Biedermeicr V. 17-24, in: J. Hermand (Hg.), Der deut-
sche Vormirz. Texte und Dokumente, Reclam 8794, Stutigart 1967, 233. -
Sikulare Kritik am Zinswucher z. B. bei Jean Paul, Simtliche Werke 1/6;
Schmelzles Reise nach Flitz - Dr, Katzenbergers Badereise — Leben Fibels —
Der Komet - Selberlebensbeschreibung — Selina, Frankfurt 1996, 856f.

1 Max Neumann, Geschichte des Wuchers in Deutschland bis zur Be-
griindung des heutigen Zinsgesctzes 1654, Halle 1865, 2.

"2 M. Hoffmann, Geldhandel 1910 [o. S. 135, Anm. 106] 22 Anm. 3.

¥ Zitiert bei HJ. Gilomen, Wucher 1990 [o. S. 136,Anm. 107] 300 Anm.
137.
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10. Die Aktualitiit des biblischen Zinsverbots

Ein Grundelement aller Besitzprobleme und aller sozialen Probleme iiberhaupt
bildet aber das, was wir Geld nennen. Und hier stofien wir im Gesetz Mosis
wieder auf eine gewaltige Tatsache: das Verbot des Zinses. Der Zins ist Wu-
cher. Der Zins ist Raub am gemeinsamen Gut. Denn auch Besitz in dieser
Form, wie sie das Geld darstellt, ist Gottes Eigentum. [Folgen Zitate aus Ex
22,24; Dtn 23,20.] Dieses Verbot des Zinses ist wieder nicht bloB eine ein-
zelne wirtschafilich-soziale MabBregel, sondern ein gewaltiges Prinzip: die
Verhinderung der Geldherrschaft, deren wichtigstes Organ, ncben dem Privat-
besitz von Grund und Boden, das Kapital ist, dessen Hauptorgan wieder der
Zins bildet. In diesem Sinne geht das Zinsverbot durch die christliche Kultur
und ist darin lebendig in dem MaBe, als der Geist der Bibel tiberhaupt lebendig
ist. Es gilt in der ganzen altchristlichen Zeit und im ganzen Mittelalter. Zins-
nchmen bleibt Wucher. Erst die kirchliche Reformation und die weltliche
Renaissance heben das Zinsverbot auf und 6ffnen damit jener Entwicklung
zum Kapitalismus die Bahn, welche die Geldherrschafl zuletzt auf den Gipfel
bringt, Gott und den Menschen durch den Mammon verdringend. Es ist ein
Erwachen der Revolution des Moses, wenn die Freigeldbewegung wieder das
Zinsproblem, im Sinne der Beseitigung des Zinses, auf den Leuchter gestellt
hat. In diesem Sinne darf man das Buch von Silvio Gsell [sic]: ,,Die natiirliche
Wirtschaftsordnung™ (ein bezeichnender Titel!) neben ,,Das Kapital®, ,,Fort-
schritt und Armut“ und ,,Das Ur-Eigentum® stetlen."™.

Mit diesen Worten forderte vor iiber flinfzig Jahren (1947) Leonhard
Ragaz Christen zu einem wirtschaftlichen Umdenken auf. Er war nicht
der erste, der das Zinsproblem durch Abschaffung der Zinsen zu 15sen
vorschlug. Sein Hinweis auf die Freigeldbewegung zeigt das. Der
belgische Finanztheoretiker Silvio Gesell (1862-1930), wahrend der
Muinchener Riterepublik 1919 fur kurze Zeit auch Finanzminister,
entwickelte eine Freiwirtschaftslehre. Um die Auswiichse des Kapita-
lismus zu vermeiden, erstrebte er die Beseitigung von Einkommen,
die nicht durch Arbeit erwirtschaftet wurden (Zins und Grundrente),
und zwar durch Schwundgeld, eine Papiergeldart, deren Nominalwert
sich laufend verringert, und durch Freiland. Gesells Hauptwerk
»Natlirliche Wirtschaftsordnung durch Freiland und Freigeld“ erlebte
bis heute mehr als zehn Auflagen. In der heutigen Diskussion in
christlicher Kritik am Kapitalismus wird Gesell, wenn auch kritisch,

'3 Leonhard Ragaz, Moses, Ziirich 1947, 1331, Ebd. 131 wird Lev 25,35-38
angefithrt.
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wieder aufgenommen'”’. Auch in Nordamerika gab es #hnliche Be-

wegungelrllé Um die Jahrhundertwende existierte dort eine »Anti-Usury
League ™. Im Umkreis des 1I. Vatikanischen Konzils gab es eine
Laieninitiative, die dazu aufforderte, die traditionelle kirchliche Kritik
an der Zinsnahme auf modernem Niveau zu erneuern'?.

Nicht alle gehen so weit'™. Der Sozialethiker Arthur Rich be-
schrénkt die bleibende Gilltigkeit des biblischen Zinsverbots auf
Konsumtivkredite und bezieht Produktiv- und Handelskredite nur
insofern ein, als Zinsen auf kreditiertes Kapital

indirekt zur menschenwidrigen Ausbeutung der Arbeitenden fithren kdnnen,
dann ndmlich, wenn die Kapitalentschidigungen unverhdltnism4Big hoch sind,
also zum Nachteil der Produzenten bzw. der Salir- und Lohnbeziiger oder
auch der Konsumenten gehen. Das aber ist nicht eigentlich ein Zins-, sondern
ein Verteilungs- und Umvertcilungsproblem. Will man hier der sozialen
Grundintention der alttestamentlichen Zinsverbotsbestimmungen folgen, so
miissen anhand von durch dic Humanititskritericn geleiteten Gerechtigkeits-
richtlinien Verteilungs- bzw. Umvertcilungsmaximen entwickelt und durch-
gesetzt werden, die die Akkumulation von Reichtum vermége arbeitslosen
Einkommens auf Kosten der Arbeitenden unterbinden.,'

Unter dem Gesichtspunkt des Verbrauchsdarlehens kommt Rich zu
folgendem SchluB:

Derartige Kredite haben vitale, nicht okonomische Potenz, d. h. sie dienen
dem elementaren Lebensunterhalt, nicht dem wirtschaftlichen Erwerb mit
seinen freilich risikobeladenen Gewinnméglichkeiten. Sie mit Zinsen zu

' vgl. Aktionskreis Halle, Vision einer gerechten Welt. Neuordnung der
Eigentumsverhiitnisse, in: Initiative Kirche von unten (Hg.), Gotze Geld und
die neue Armut. Wege zum Umdenken: Texte von unten 3, llsede 1994, 100-
120, bes. 102.105.107; U. Duchrow, Alternativen 1994 [o. S. 107, Anm. 1]
248f.

3% In deren Verlag erschien 1902 auch dic theologische Abhandlung von
Calvin Elliott, Usury, A Scriptural, Ethical and Economic View, Millersburg
1902.

"7 vgl. E. van Loen in der Einleitung zu Johannes Klicinhappl, Christliche
Wirtschaftsethik, Wien 1991, 11f.

% vgl. die affirmative Stellung zum Zins von Walter Kerber, Zins, in: G.
Enderle u. a. (Hg.), Lexikon der Wirtschafiscthik, Freiburg u.a. 1993, 1339-
1344,

13 A. Rich, Wirtschafisethik *1987 Jo. S. 108, Anm. 2}, 239.
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beschweren, flihrte zu noch groBeren Belastungen der ohnehin Zukurz-
gekommenen. Und das ist fiir cine Sozialethik, die sich an der Humanitét aus
Glauben, Hoffnung. Licbe orientiert. (...) nicht tragbar. In dieser bestimmten
Hinsicht behilt diec Maxime von 2. Mose 22.24(25) cine sozialethische Re-
levanz, die heute vorab im Blick auf die Kreditpolitik der Industriestaaten
gegentiber den drmsten Entwicklungslindern massive Folgen haben miibte, "

Mit der Wiederaufnahme des Zinsverbots im Blick auf die Ver-
schuldung der sogenannten Dritten Welt steht Rich nicht allein.
Theologen wie Kuno Fiissel und Franz Hinkelammert haben unter
Riickgriff auf das Zinsverbot eine massive Kritik der gegenwirtigen
internationalen Verschuldungspolitik geleistet'"'.

Auch flir eine gerechtere Neuordnung der Verhiltnisse in
Deutschland und der Schweiz wird in der gegenwirtigen Diskussion
auf das Zinsverbot zuriickgegriffen'”. Verbunden wird das etwa beim
Aktionskreis Halle mit ecinem Riickgriff auf Gesell und seine
Schule'”. Auch Ulrich Duchrow greift bei seinen Uberlegungen zu
alternativen finanziellen Mikrosystemen u. a. Gesell auf'®,

Es zeigt sich, daBB das biblische Zinsverbot auch nach fast
3000j4hriger Geschichte nichts von seiner provokativen Kraft
verloren hat.

" Ebd. 238.

' ygi. Kuno Fiissel, Dic Zinsen fressen das Leben der Armen. Grund-
elemente ciner theologischen Kritik internationaler Verschuldungspolitik, in:
ders. w.a. (Hg.), ,.... in euren Hiusern liegt das geraubte Gut der Armen,
Okonomisch-theologische Beitriige zur Verschuldungskrise. Fribourg/Brig
1989, 191-226; ders., Verpfindctes Leben. Verschuldung als strukturelles
Problem der kapitalistischen Weltékonomie, in: M. Criisemann / E. Schottroff
(Hg.), Schuld und Schulden. Biblische Traditionen in gegenwirtigen Kon-
flikten, KT 121, Minchen 1992, 132-147; Franz Hinkelammert, Der
Schuldenautomatismus. Wirtschafispolitische und  wirtschaftstheoretische
Zugtinge zur Verschuldung Lateinamerikas, in: K. Fissel v.a. (Hg.), Hiusern
[wie vorvoriger Titel} 79-190.

2 ygl. auch K. Hanke-Wehrle, Zins 1997 [0 .S. 139, Anm. 122]; W. KeBler
(Hg.), Geld, Zins und Gewissen. Neue Formen im Umgang mit Geld: Publik-
Forum-Materialmappe, Oberursel 1993.

'3 ygl. Silvio Gesell, Die natiirliche Wirtschafisordnung durch Freiland und
Freigeld: Gesammelte Werke 11, Liitjenburg 1991,

" ygl. U. Duchrow, Alternativen 1994 [o. S. 107, Anm. 1] 248f.
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