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1. Alttestamentliche Weisheit und Bildung

Beobachtungen zur sozialen, personalen, kommumétind religiosen Kompetehz

a2 D‘5‘3§ a9 ARIn NYI ol gy mm PR

Die Verehrung Adonajs ist der Anfang der Erkenntnis
Weisheit und Bildung verachten nur Dumme (Spr 1,7).
My XS ametoxma nmbsa 1 Ssy 1w

Greift der Faule mit der Hand in die Schussel,
bringt er sie nicht einmal zum Mund zurlck. (Spr249.

Diese zwei bekannten Spriiche aus dem Proverbienhadkieren die Breite dessen, was wir
unter alttestamentlicher Weisheit verstehen: Riakiog (religio) an Gott, Hochschéatzung
von Weisheit, Erkenntnis, Einsicht und Bildung, nelije Auseinandersetzung mit
Uneinsichtigen (Dummen, Toren), Bebachtungen vorrh&leen im Alltag und dessen
Wertung unter dem Aspekt der sozialen oder unsaziAuswirkungen auf die Gemeinschaft
und die Vermittlung dieser Beobachtungen in sprebll Dichte, die sich gern auch des
Humors oder Spotts bedient.

Alttestamentliche Weisheit hat sich einen groR3enrRéiterarischer Gestaltung erobert: da
stehen Sammlungen von Sentenzen, Spriichen, Aplesfisaben kunstvollen Erzahlungen,
die an Novellen heranreich&nLehrrede-Kompositionénneben Gebeten, die teils ganz
weisheitliche Kompositionen sindder weisheitliche Elemente in sich aufgenommdretia
Die Breite der literarischen Auspragungen ist Sglieitgd der Breite, die weisheitliches
Denken umfasst. Weisheit ist reflektiertes Erfalggwissen. Dieses Erfahrungswissen wird
gelehrt, tradiert, vermittelt. Leider wissen wircihé wenig Uber die Formen, in der diese
Vermittlung geschah Sie geschah durch Eltern (Spr 1,8), meist durch\tier (Spr 3), aber

wohl auch in Schreiberschuferwo mit dem Erlernen des Schreibens auch Lebesisremd

! Erstveréffentlichung in: Johannes Eurich, Christ@elschlagel (Hg), Diakonie und Bildung. Heinz
Schmidt zum 65. Geburtstag, Verlag W. Kohlhammaurtt§art, 2008, 30-42.

2 Vor allem Spr 10,1-22,16.

% 7.B. die Josef-Erzahlung Gen 37-50.

* Spr 1-9; das Buch Kohelet; Hi 28.

°Z.B.Ps 1; 119.

®Z.B. Ps 36.

" Kurz zusammengefasst hat dies Holger Delkurt,ebaig im Alten Testament, Glaube und Lernen
16, 2001, 26-39.

® André Lemaire, Les écoles et la formation de lal@dans I'Ancien Testament, OBO 39,1981.
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Einsichten vermittelt worden sind, und im hofischditieu®, wo weisheitliche Spriiche und
Texte gesammelt, ediert und komponiert wurden.

Die Sammlung von Erfahrungswissen in Form leichhbarer Sprichen ist eine der ganz
elementaren Betatigungen des menschlichen GeistKsilturen, in denen die Schreibkunst
und das Lesen nur von einer Elite beherrscht vadrel, Mehrzahl jedoch Analphabeten sind.
Lernen geschieht — wie bis heute das Lernen vodelkre bei Kindern und Jugendlichen —
durch Auswendiglernen des Gehdorten. Das Besonderewdisheitlichen Spriiche ist die
Konzentration auf Wesentliches und die Entfaltungn v Grunderfahrungen in
multiperspektivischer Form. So wird beispielweis#s drhema ,Weisheit und Dummheit*
unter vielfaltigen Aspekten entfaltet: ein weiseemdch erntet Lob und Anerkennung (12,8),
er ist beratungsoffen (12,15), er ist kritikfahif3(18), er beherrscht seine aggressiven Seiten
(12,16), der Umgang mit Weisen macht weise (13,A0ise sind fahig zur Selbstreflexion
(14,8), Weise reden und verbreiten Erkenntnis (13/eise mihen sich um Erkenntnis
(15,14), Weisheit ist besser als materieller Be¢ii@ 16), Weisheit bewahrt vor Bosem
(16,17), Weise fuhlen sich der Wahrheit verpflithie7,7), Weisheit zahmt Gewalt (18,1),
Weisheit fuhrt zur Selbstannahme (19,8) und zurtigen Einschatzung von Gefahr (22,3).
Jeder Spruch entfaltet einen Aspekt dessen, washéleattraktiv macht.

Die Erfahrungsbereiche, die durch die weisheitiictgpriche angesprochen und gedeutet
werden, sind &ullerst vielseitig. Besonders zwistlesschliche und soziale Be-
ziehungsebenen sind im Blick. Weisheitliches Denkensucht, die Ablaufe zu verstehen, die
sich in Beziehungen ereignen, es bemiuht sich,digpi¥erhaltensweisen und Reaktionen von
Menschen zu beobachten und sie unter dem Aspek®agalvertraglichkeit zu werten. Es
fordert die Selbstreflexivitat und die Wahrnehmutey eigenen Grenzen. Es bemuht sich,
Schaden von der Gemeinschaft fernzuhalten, indamalsohadliches Verhalten benannt und
vor ihm gewarnt wird; dies kann auch in humorvoNgeise geschehen. Es intendiert zur
Vermeidung von Lebensminderung; das schliel3t aaktisth kluges Verhalten ein, und es
|0st das eigene Denken nicht aus der Gottesbezieheraus (in Spr 10,1-22,16 kommt 55
Mal der Gottesnant@ vor). Weisheitliches Denken umschlieRt auch diéiéRgon iber das
Wesen der Weisheit und den Ort, an dem sie gefubden niemals gefunden werden kann
(Hi 28); es ringt um die Frage nach der EntsteldergWeisheit und ihrer Beziehung zu Gott
(Spr 8). Durch das metaphorische Reden von Weisheginer attraktiven Frau wird zudem

°Spr 25,1.



eine erotische Dimension angesprochen, die die éficwng zur Weisheit geradezu als eine
Art Liebesbeziehung stilisiert (Spr 8,17).

Die in der alttestamentlichen Forschung umstritteregye, ob die Spruch- und Weisheitstext-
Sammlungen eher héfischem Milieu entstamtheler als Volks-,Literatur* zu verstehen
sind?, scheint mir angesichts der Kleinraumigkeit dedaschen und israelitischen
Konigtimer kaum l6sbar zu sein, da sich eine wdsbige Beeinflussung allein wegen der
lokalen Nahe von hofischem Leben und dorflicheul@tr der Hauptstadte Judas und Israels
nahezu zwangslaufig ergibt; in der spateren pdrsiseind hellenistischen Epoche, in der die
meisten weisheitlichen Texte entstanden bzw. gesdimmnorden sein durften, bleiben die
stadtischen Zentren weitgehend durch ihr landlidhedeld gepragt, so dass auch im 4. und
3. Jahrhundert eine wechselseitige Beeinflussurmpraghmen ist. Wahrend Kohelet eher
hofische Erfahrungen verarbeitet, wechseln im Badeh Spriche die Perspektiven zwischen
Wohlistand und Besitz (,Besitz vermehrt die Zahl #eeunde, der Arme aber wird von
seinem Freund verlassen* Spr 19,4) und Hochsch@txam Bescheidenheit und Armut
(,Besser wenig in Gottesfurcht als reiche Schatmtkeine Ruhe* Spr 15,16).

Drei Hauptgefahren bedrohen das Erfahrungswissen:Gefahr der Vereinfachung der
Wahrnehmung und ihrer Deutung, die Gefahr der Wgraleinerung, einer Reduzierung auf
Gegensatzpaare, und die Gefahr der Infragesteltlurgh gegenlaufige Erfahrungen. Fir
letztere steht exemplarisch das Hiobbuch. Dabetsgmtieren die beiden Parteien: Hiob auf
der einen, die drei Freunde auf der anderen Sgtegils zwei Formen weisheitlichen
Denkens reprasentieren. Hiob setzt seine eigend-jLErfahrung gegen die Erfahrungen des
Tat - Tatfolge-Zusammenhangs, der eines der Grusthnwveisheitlicher Lebenserfahrung
darstellt. Fur erstere kann das Buch Kohelet stet@msich um eine Uberwindung der ,Krise
der Weisheit" bemuiht, indem es dogmatisierende Wwdformen der alteren Weisheit (Spr
1-9) empirisch Uberpriift und kritisch hinterfrifgtdabei allerdings selbst der Gefahr der
Verallgemeinerung nicht entgeht: ,Windhauch, Wingtta sagte Kohelet, Windhauch,
Windhauch, das ist alles Windhaus" (Pred 1,2) yBd: gibt nichts Neues unter der Sonne*

19 |eicht nachzuzahlen, da grau hinterlegt, in deibbeBin gerechter Sprache®, hg. von Ulrike Bail,
Frank Crisemann, Marlene Criisemann, Erhard Doniaged Ebach, Claudia Janssen, Hanne
Kohler, Helga Kuhlmann, Martin Leutzsch und Luisgh&troff, Gltersloh 2006, S.1203-1223.

1 S0 u.a. Michael V. Fox, the social location of tReok of Proverbs, in: Texts, Temples and
Tradition. A Tribute to Menahem Haran, hg. von MiehV. Fox u.a., Winona Lake 1996, 227-
239.

12 Klassisch: Friedemann W. Golka, Die israelitiscieisheitsschule oder ,des Kaisers neue
Kleider®, in: VT 36, 1986, 13-36; Roger N. Whybrayhe Book of Proverbs, 1995.

13 Zu Einzelheiten dieser innerweisheitlichen Ausedersetzungen s. Thomas Kriiger, Kohelet
(Prediger), BK.AT XIX (Sonderband), Neukirchen-Viyy2000, 45f.
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(1,9). Die Gefahr der Reduzierung auf Gegensatzelefi sich vor allem in der
Spruchweisheit, die gern mit Oppositionsbegriffebegtet (reich — arm; weise — toricht;
gerecht — ungerecht; faul — fleiBig usw.).

Kritisches Hinterfragen ist ein wichtiges ElemerdnvBildung und Entwicklung eigen-
standiger Personlichkeit. Hier finden wir ein henmetisches Bindeglied zwischen dem
alttestamentlichen Weisheitsdenken und der heutjielungsdiskussion, auch wenn diese
Feststellung angesichts der historischen und lellamr Differenz gewagt ist. Ein
Fruchtbarmachen weisheitlicher Traditionen fur flgauBildungsprozesse kann nur in Form
hermeneutischer Reflexion geschehen, ihre unmétell®\daptation ist durch die Differenz
verwehrt. Die Mahnung des ehemaligen badischendsimschofs, Klaus Engelhardt: ,In der
Weisheitsliteratur werden Grundeinstellungen undin@haltungen herausgestellt, die wir
heute, wenn wir als Kirche eine Lerngemeinschaitl sbeherzigen solltei* versucht diese
Differenz zu Uberspringen, indem sie einen direezug zwischen Bildung und Weisheit
im Kontext der Kirche herstellt. Exemplarisch hebtdrei weisheitliche Grundeinstellungen
hervor: Weisheit und Demut, Weisheit und LebensMidisheit und Freiheit. Lebensmut und
Freiheit sind in der Tat moderne Begriffe, wohingedpemut in der Bildungsdiskussion eher
selten anzutreffen ist. Insofern kdnnen aus bibéscTexten durchaus Impulse fiir heutige
Diskurse gewonnen werden. Weisheitliche Texte maobe zwar etwas leichter als die
Ubrigen Texte der Bibel, unmittelbar verstanden akidialisiert zu werden, sie kdnnen jedoch
wie diese nur in historisch-kritischer Distanz @fessen und interpretiert werden.

Auch ein Blick auf die beiden Begriffe ,Bildung* dn,Weisheit* lasst Verwandtes und
Disparates erkennen. Verwandt ist, dass beide Begine grol3e Deutungsbreite besitzen.
Eine prazise, oder gar noch einheitliche Definitates Bildungsbegriffs zu finden, erweist
sich als auf3erst schwierig, da politisch-ideoldggs@usrichtung oder Interessenslage die
Bildungsbegriffe beeinflussen, ebenso schwierig d& Definition von Weisheit im
alttestamentlichen Kontext. Nach wie vor hilfreicst die Beschreibung weisheitlichen
Denkens von Gerhard von Rad: ,Will man von Isra@lsisheit handeln, so ist es allein
sinnvoll, den Begriff so weit zu fassen, wie erkhoh war. Weisheitliches Denken war fir
Israel etwas allgemein Menschliches. Weisheit hastenit dem ganzen Leben zu tun und
hatte sich auf allen Lebensgebiete zu betatigeDas also war Weisheit: zu wissen, dal3 auf
dem Grund der Dinge eine Ordnung waltet, die stiid oft kaum merklich auf einen

Ausgleich hinwirkt. Diese Ordnung ist vorhanden umder allen Umstanden zu respektieren;



aber sie ist gleichwohl eine verborgene und dem ddleen nicht verfligbare. ... Solche
Weisheit hat etwas Demiitiges; sie wachst durchAeimen auf das Gegebene, vor allem
durch ein Achten auf die menschlichen GrenZ&n.*

Der deutsche Begriff ,Bildung” ist schwer zu deutéféte Meyer-Drawe denkt an einen
schopfungstheologischen Hintergrund: ,Bildung vaswvauf Bild und damit zurtick auf die
bis in unser Jahrhundert aufgegriffene Genesisgasga Buch Mose, 26 f.), nach der Gott
den Menschen nach seinem Bilde geschaffen hat.clizieitig ist es diesem Geschopf
verboten, sich ein Bild Gottes zu machéh.Zu denken ist auch an den Begriff ,Bilden®,
hebr.-s, der ebenfalls eine biblische Vorgeschichte haisteein Begriff, der sowohl eine
handwerkliche (Jes 44,12) als auch eine schopfhegkigische (Gen 2,19) Dimension
enthalt. Bilden meint im Alten Testament, dass iee @erson gibt, die etwas nach ihren
Vorstellung formt. Heutige Bildungsbegriffe bezeielm dagegen eher lebensbegleitende
Entwicklungsprozesse, bei denen die geistigennkgiraktischen und kulturellen Fahigkeiten
und personalen und sozialen Kompetenzen entwidkefibrdert und gestarkt werden. Ziel der
Bildung ist die Befahigung zur Entwicklung ,einerellsstandigen, selbsttatigen,

problemlésungsfahigen und lebenstiichtigen Perdikaic’

Oder sie legen Wert auf die
Eigenstandigkeit der sich entwickelnden Personbithk,Bilden ist sich bilden“®Der
moderne Bildungsbegriff oszilliert zwischen Wissasittiung und
Personlichkeitsentwickluny. Hilfreich ist hier die Definition von Karl Ernstipkow, der
von funf Grunddimensionen des Begriffs Bildung aaidg
1. Bildung hat eine politische Dimension, indem slie gesellschaftlichen Lebens-
verhaltnisse und —bedingungen in ihrer komplexem®&zung im Blick hat (Bildung
und Politik),
2. Bildung hat eine utopische Dimension, indem die Hoffnung auf gerechterer
Strukturen in der Welt aufrechterhélt (Bildung udihpie),
3. Bildung will die personliche Mundigkeit und dBelbstverantwortung der Menschen

bewirken (Bildung und Subjektivitat),

1 Klaus Engelhardt, Kirche als LerngemeinschaftfBitdung und Gemeindeentwicklung, Festschrift
fur Michael Trensky, hg. von Hartmut Rupp und Clajir Th. Scheilke, Stuttgart, 2007, 47.

> Gerhard von Rad,., Theologie des Alten Testaméusd 1: Die Theologie der geschichtlichen
Uberlieferungen Israels, Miinchen 1966, 441.

16 Kate Meyer-Drawe, Zum metaphorischen Gehalt vaitdyBig* und ,Erziehung®, in: Zeitschrift fir
Padagogik 45, 1999, S. 161.

" Daniel Goeudevert, Der Horizont hat Fliigel. Di&ft der Bildung, Miinchen 2001.

'8 Hartmut von Hentig, Bildung. Ein Essay, WeinheintBasel, 2004, 37.

' Hentig, ebd. 17-18.



4. Bildung beinhaltet die Bindung an die im kulilee Kontext relevanten, ge-
schichtlich wirksam gewordenen Uberlieferungen uhder Deutungsgeschichte
(Bildung und Uberlieferung),

5. Bildung hat eine Verstandigungsdimension, indsi auf die Entwicklung von
Kommunikationskompetenz zielt und so Menschen ia 8prachen- und Ver-
standigungsgemeinschaft einbindet (Bildung und d¥edigung)*°

Der Kompetenzbegriff der heutigen Bildungsdiskussider Einfluss auf Bildungsplane und
kirchliche Ausbildungskonzepte genommen hat, koénrte einem interessanten
hermeneutischen Schlussel werden, denn die antlkesen wollten ja in recht umfassender
Weise Verhaltensweisen, Fahigkeiten und Einsickiemitteln und so zu einer im sozialen
Umfeld kompetenten Lebensbewadltigung verhelfen. uBarméchte ich den Versuch
unternehmen, anhand der Spruchsammlung von Prewerbd-22,16 ein weisheitliches
.Kompetenzprofil* zu skizzieren und der Frage nagjghen, ob und wenn ja welche
Kompetenzen bei alttestamentlichen Weisheitslehresgnn auch nicht explizit, so doch
implizit in der Wertigkeit und Perspektivitat weetliichen Lehrens, im Blick sind.

Die Mehrzahl der Spruche will im weitesten Sinn ialez Kompetenz ansprechen bzw.
vermitteln. Soziale Kompetenz ist von zentraler &ddng fur ein gedeihliches Miteinander
in der Gemeinschaft und fur die Stellung des emaelin der Gesellschaft. Gleichsam als
Maxime fir die Bedeutung sozialer Kompetenz kann22pl gelten: ,Guter Ruf ist kostbarer
als groRRer Reichtum, hohes Ansehen besser alg SitlleGold". Hochstes Ziel ist es, in der
Gemeinschaft geachtet zu sein und einen tadelsfieid zu besitzen. Eine Gemeinschaft
leidet darunter, wenn es Glieder in der Gemeinsdibf, die sich unsozial verhalten. Darum
warnen viele Spriche eindricklich, manchmal humigrvor Heimtiicke, Verleumdung, und
immer wieder vor Faulheit (Spr 16,28; 19,15.24)nDsteht als positives Leitbild der Fleil3
gegenuber: ,Lassige Hand bringt Armut, flei3ige Hanacht reich® (10,4). Fleil3 ist dabei
auch eine Kompetenz zur eigenverantwortlichen Lspestaltung, hat also auch einen
personalen Aspekt: ,Wer sein Feld bestellt, wirdt seon Brot, wer nichtigen Dingen
nachjagt, wird satt von Armut* (28,19). Starkung degenverantwortlichkeit, um fir sich
selbst und die Familie sorgen zu kénnen, soll jadgerade nicht zur Akkumulation von
Besitz fuhren, sondern zu sozialem Verhalten, daf sor allem in Freigebigkeit
konkretisiert: ,Die Gite eines Menschen kommt ihetbst zugute, der Hartherzige schneidet

sich ins eigene Fleisch* (11,17) oder ,Wer wohgéast, wird reich geséttigt, wer andere labt,



wird selbst gelabt® (11,24). Freigebigkeit fuhrthi zur eigenen Armut, sondern ist fur den
Freigebigen wie fur den Empfanger ein Gewinn. ,Vebarmen hat mit dem Elenden, leiht
Adonaj, er wird ihm seine Wohltat vergelten® (19,1&n diesem Spruch wird deutlich, wie
untrennbar verwoben soziales Verhalten mit der &3bgziehung gesehen wurde.
Sozialgeschichtlich gesehen spiegeln diese Spriwkdgehend die Perspektive von
Wohlhabenden spiegeln; Armut kommt meist als Arahert anderen vor: ,In der Hand der
Vornehmen ist reichlich Nahrung; der Arme wird zarecht dahingerafft“(13,23); nur in
wenigen Sprichen wird Armut dem Reichtum vorgezogigesser wenig und gerecht als viel
Besitz und Unrecht” (16,8 vgl. 15,16).

Das Profil soziale Kompetenz zeigt sich in einerelfdlt von Verhaltensweisen und
Einsichten: Die wichtigsten sind:

- Die Achtung vor den Armen: (,Wer den Armen verdp) schméaht dessen Schopfer, wer
sich Uber ein Unglick freut, bleibt nicht ungestraB,23; vgl. 14,31; 17,5);

- die Ehrlichkeit und Aufrichtigkeit im Umgang mit@nder, gerade auch bei Geschéften:
(,Falsche Waage ist Adonaj ein Grauel; aber eimegoGewicht ist sein Wohlgefallen.” 11,1;
vgl. 20.10);

- die Hochschatzung von Freundschaft: (,Der Freemvdeist zu jeder Zeit Liebe, als Bruder
fur die Not ist er geboren.” 17,17; vgl. 18,24);

- Verlasslichkeit (,Viele Menschen rihmen sich hf@&ite, aber wer findet einen, auf den
Verlass ist?* 20,6);

- Flei3 (,Wer im Sommer sammelt, ist ein kluger Mdelm; in Schande gerat, wer zur Erntezeit
schlaft.“10,5);

- Taten der Barmherzigkeit und der Fursorge flureaad,Wer seinen Nachsten verachtet,
sundigt; wohl dem, der Erbarmen hat mit den No#edkn.” 14,21) mit dem Begriff
.verachten” ist auch sehr stark eine personale Kaienz im Blick;

- Redlichkeit (,Eine Stadt kommt hoch durch den &eder Redlichen, durch den Mund der
Frevler wird sie niedergerissen.” 11,11);

- Wahrhattigkeit in Gerichtsverfahren (,Wer Wahithspricht, sagt aus, was recht ist, der
falsche Zeuge aber betrigt.” 12,17);

- Streben nach Eintracht (,Wer Streit anfangt, esgélt eine Wasserflut, drum halt ein, ehe
der Zank ausbricht.” 17,14) in der hauslichen atteflich-kleinstadtischen Gemeinschatft.

2 Karl Ernst Nipkow, Bildung als Lebensbegleitung dunErneuerung kirchlicher Bil-
dungsverantwortung in Gemeinde, Schule und GeselfisdGutersloh 1990,32-36.
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Gemeinschaftsschadigendes Verhalten hingegen sielgtnattrlich in kriminellem Handeln
(21,10) und in der Faszination von Gewalt (13,27p1aber auch in Verachtung von anderen
(13,21), in Bedriickung der Armen und NichtbeachtdagNot von Notleidenden (21,13), in
Lugen (12,22), in Gewalttatigkeit (21,7), in Manigiionen auf dem Getreidemarkt (11,26)
oder beim Handel (11,1), in der Verspottung von é&nn{13,23; 17,5) in Verrat (11,6), in
falschem Vertrauen auf Reichtum und Besitz (111#8) nicht zuletzt in fehlendem Wissen,
in Torheit und Unverstand (10,8; 14,33).

Hier sind wir allerdings bereits an der Schnittstawischen sozialer und kommunikativer
Kompetenz. Auch taktisches Verhalten gehort zuradez Kompetenz: ,Eine heimliche Gabe
besanftigt den Zorn, ein Geschenk aus dem Gewanbbden heftigen Grimm* (21,14).
Auch wenn Bestechung in unserem Wertesystem negatimotiert ist, gehort sie doch zur
Realitat sozialer Beziehungsstrukturen. Taktischexder kluges — Verhalten ist vor allem
dann wichtig, wenn es um die Bewahrung des eig8asitzes geht: ,Wer fir einen Fremden
bargt, ist tbel dran; wer den Handschlag ablehattt gicher.” (11,15).

Im Feld sozialer Kompetenzen finden sich in den sheitssprichen noch zwei weitere
Bereiche sozialer Interaktion, ein im weitestennSaolitischer und ein familiar-hauslicher. In
den politischen Raum gehoren das Gerichtswesen, imasantiken Israel durch die
Mitbeteiligung der erwachsenen, mannlichen, grusdbenden Méanner gekennzeichnet war
und das Konigtum. Mitwirkung im Gerichtsverfahreatz in besonderem Mal3e soziale
Kompetenz voraus: Bestechlichkeit oder Parteilidthgefahrden die Gerechtigkeit und das
soziale Klima: ,Es ist nicht gut, einen Schuldigem beginstigen und den Unschuldigen
abzuweisen vor Gericht* (18,5); ,Wer Schuldige $picht und wer Unschuldige verurteilt,
beide sind Adonaj ein Grauel* (17,15); der Bezud @ott gibt diesem Grundsatz einen
normativen Charakter. Soziale Kompetenz ist einhtiges Kriterium zur Beurteilung von
Herrschaft: ,Gulte und Treue behiten den Konigtézsseinen Thron durch Gite" (20,28).

Das zweimaligewern betont die soziale Dimension von Herrschaft. DergriBe =on

.pbezeichnet ... nicht nur eine menschliche Gesignwsondern stets auch die aus dieser
Gesinnung flieende Tat. Sie ist lebenserhalterd lethensfordernd. Sie ist Einsatz fir einen
von Ungliick oder Not betroffenen Mensch&nSoziale Kompetenz ist aber auch nétig im
Umgang mit dem Koénig: ,Wie das Knurren des Lowender Grimm des Kdnigs; wer ihn

erzurnt, verwirkt sein Leben.” (20,2). Im Umgangt mém Konig bedarf es diplomatischen

?! Hans-Jurgen Zobeter haesaedTWAT I, Stuttgart, Berlin u.a.1982, Sp. 56.
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und taktischen Geschicks, das richtige Reden van d&nig (16,13) ist dabei von
entscheidender Bedeutung. Hier ist kommunikativengetenz gefragt.

Auch im familidren und hauslichen Miteinander spidie soziale Kompetenz eine grol3e
Rolle. ,Wer den Vater misshandelt, die Mutter wegjast ein verkommener, schandlicher
Sohn* (19,16 vgl. 20,20); ,An seinem Treiben l&sshon der Knabe erkennen, ob sein Tun
lauter und redlich sein wird“ (20,11). Aus mannéchPerspektive, die in den Spriichen
vorherrschend ist, zeichnet sich soziale Kompeg#ner (Ehe-)Frau dadurch aus, dass sie auf
gute Sitten Wert legt (11,16.22), tuchtig ist ()2 dicht zankisch ist (21,9.19) und an der
Erziehung der Kinder mitwirkt (10,1 = 15,20; 17,25)

Eng verbunden mit sozialer Kompetenz ist kommuinikaKompetenz. Sie trotz der engen
Verbindung beider gesondert zu behandeln hangt enfste damit zusammen, dass die
Spruchweisheit der Kommunikation eine ganz besandgdeutung zumisst. Das rechte
Reden ist das, was den Weisen auszeichnet. DieuBedg des Redens fir das soziale
Miteinander einer Gemeinschaft wird treffend in $@r6 formuliert: ,Mancher Leute Gerede
verletzt wie Schwertstiche, die Zunge der WeisangbrHeilung.” Verletzen oder Heilen,
damit werden zwei soziale Dimensionen von Kommuiokabenannt. Daneben finden sich
andere Gegensatzpaare, die rechtes, weises undhegls torichtes Reden einander
gegenuberstellen.

Rechtes Reden ist ein Lebensquell, frevlerischekeRgebiert Gewalt (10,11). Weises Reden
ist wie Silber, also etwas kostbares, torichteseRedt wertlos (10,20). So stehen in vielen
Spruchen einander gegentber: Weisheit und Faldcfb@i31), Lauterkeit und Falschheit
(11,3), Befreiung durch Umsicht und Verderben (},1Rcht und Betrug (12,5), Schweigen
und Geschwatzigkeit (10,19), Verschwiegenheit uretladmdung (11,13), Zurtickhaltung
beim Reden und verletzendes Reden (11,12), WaluhditBetrug (12,17). Kommunikative
Kompetenz zeichnet sich dadurch aus, dass sieodials Dimension des Redens im Blick
hat, also das weise Reden daran misst, ob es dmei@schaft forderlich ist und dem
Redenden selbst in seiner Stellung in der Gemeafiséltchtung einbringt. Richtiges Reden
kann Konflikte entschérfen: ,Eine sanfte Antworngift die Erregung, eine krdnkende Rede
reizt zum Zorn." (15,1). Mit letzterem wird eine We¥e Kompetenz angesprochen, die
personale Kompetenz, die ein reflektiertes Verlsilau sich selbst und ein Wissen um die
eigenen Emotionen und Grenzen einschliel3t.

Zur Auspragung personaler Kompetenz gehoren Auspeglheit, Beherrschtheit und
Besonnenheit: ,Der Langmutige ist immer der Kligeter Jahzornige treibt die Torheit auf

die Spitze* (14,29); ,besser ein Langmutiger als &riegsheld, besser, wer sich selbst
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beherrscht, als wer Stadte erobert.” (16,32). Atent nur die Selbstbeherrschung, die ja vor
allem eine soziale Bedeutung hat, sondern auctlssen um die eigenen Gefiuihle zeichnet
personale Kompetenz aus: ,Ein frohliches Herz ard_eib vor, ein bedriicktes Gemt lasst
die Glieder verdorren® (17,22); ,strahlende Augefreeien das Herz, frohe Kunde labt den
Leib“ (15,30); ,Hass weckt Streit, Liebe deckt allgergehen zu.” (10,12). Zur
Selbstbeherrschung gehort auch, Ubermut zu zida@nGefahr von Hochmut zu erkennen,
bescheiden zu sein in den Ansprichen (16,19) umiuDerert zu schatzen (29,33).
Personale Kompetenz umfasst Selbstreflexion, Begaféhigkeit und Kenntnisse der
eigenen Befindlichkeit. Auch hierzu je ein Beispiel
Selbstreflexion: ,Die Weisheit des Klugen gibt ihEinsicht in seinen Weg, aber die
Dummbheit der Toren fihrt zu Tauschung” (14,8
Beratungsoffenheit: ,Der Tor halt sein eigenes Wfte richtig, der Weise aber hort auf Rat*
(12,15 vgl. 15,22, wo Beratung fir den Erfolg voar€hsetzung von Planen gelehrt wird).
Selbstwahrnehmung: ,Das Herz allein kennt seinemier, auch in seine Freude mischt
sich kein Fremder* (14,10 vgl. 13,12).
Wie eng personale Kompetenz mit sozialer Kompetemkunden ist, zeigt sich in Sprichen,
die die Beobachtung zum Durchschauen der Spietejenidie anderen mir Schaden zufiigen
wollen, scharfen; will man diese Kompetenz nochtevedifferenzieren, dann gehort dazu
genaue Beobachtung des Verhaltens anderer, dasidgheuen von Zusammenhangen und
ein kluges Einschatzen von (Beziehungs-) Struktukgnige Beispiele fur diesen Aspekt
sozio-personaler Kompetenz: ,Schlecht, schlechyt, dar Kaufer; geht er aber weg, so rihmt
er sich® (20,14); ,Wo keine Ochsen sind, bleibt Higppe leer, reicher Ertrag kommt durch
die Kraft des Stieres* (14,4); ,Ein Zuchtloser dgr Wein, ein Larmer das Bier: wer sich
hierin verfehlt, wird nie weise” (20,1.17). Beobaaing und geronnene Erfahrungen flie3en
hier in einen Weisheitsspruch ein.
Ganz elementar gehort zur die alttestamentlicheskiédi der Gottesbezug, die religiose
Dimension oder besser: die religiosse Kompetenzigikske Kompetenz meint nicht nur den
GlaubeR? an Gott, sie umschlieRt das Wissen um die Bedneitzmenschlichen Tuns und

Denkens, sie weil? um die Endlichkeit und damit fRetat menschlicher Weisheit und sie

22 Dabei ist zu beachten, dass das Reden vom ,GlauberGott nicht ganz die alttestamentliche
Gotteserfahrung erfasst. Die Grundbedeutung degestar ist ,vertrauen®: letztlich geht es um
das tiefe Vertrauen auf und in Gott, der als Sabibpéine Geschopfe erhalt, der Leben geben und
nehmen kann, der Stinde hart bestraft, aber sieargibt, der immer wieder gnadig ist, sowohl
gegenltber dem einzelnen Menschen als auch gegesg¢inem Volk und den Volkern der Erde.
Vertrauen ist auch die Grunddimension, die sictidn Spriichen wiederfindet.
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stellt das menschliche Tun in einen Werte- und Nevartungszusammenhang, der den
Menschen Mal3stab und Grenze setzt. Darum fordaghesdiche religiose Kompetenz die
Einsicht in Grenzen und Begrenzungen menschlicheimsSund die Notwendigkeit der
Verantwortung, aber auch die Gewahrung eines letktalts. Sie vermittelt das Wissen
darum, dass hinter dem menschlichen Tun, VerhaltehErkennen die Wirklichkeit Gottes
steht, die die menschliche Welt durchdringt. Alishler genannten Kompetenzen, die soziale,
kommunikative und personale haben ihre je spehiédeiickbindung (religio) an Gott. Dies
wird in vielfaltiger Weise explizit.

Ein ethisch-normatives Grundgerist vermitteln dpeiShe, die die Wendung enthalten: ,sind
Gott ein Grauel“. Diese scharfste Form der Ablelgnemes Verhaltens durch Gott bei oft
gleichzeitiger Nennung von Oppositionsbegriffere damit indirekt das Wohlgefallen Gottes
ausdrucken, verknipfen sich mit personaler, saziadd / oder kommunikativer Kompetenz.
Sozial-kommunikativ: ,,Die Plane des Bdsen sind Aajagin Grauel, aber freundliche Reden
gefallen ihm*“ (15,26); ,Lugnerische Lippen sind Adg ein Grauel, doch wer zuverlassig ist
in seinem Tun, der gefallt ihm* (12,22

Sozial: ,Verkehrte Menschen sind Adonaj ein Grawsl,hat Gefallen an denen, die den
rechten Weg gehen” (11,20); ,Ein Grauel ist Adoday Weg des Frevlers, wer aber der
Gerechtigkeit nachjagt, den liebt er* (15,9); ,BEBrauel ist Adonaj jeder Hochmitige; er
bleibt gewiss nicht ungestraft” (16,5).

Soziale Kompetenz im Gerichtswesen: ,Wer Schuldigéspricht und wer Unschuldige
verurteilt, beide sind Adonaj ein Grauel“ (17,15).

Soziale Kompetenz im Handel: ,Falsche Waage istragiein Grauel, volles Gewicht findet
seinen Gefallen* (11,1); ,Zweierlei Gewicht und Zerei Mal3, beide sind Adonaj ein
Grauel” (20,10 vgl. 20,23)

Religiose Praxis: ,Das Opfer der Frevler ist Adoman Grauel, am Gebet der Recht-
schaffenen aber hat er Gefallen* (15,8); ,Das Opfer Frevler ist (Adonaj) ein Grauel,
zumal wenn es in schlechter Absicht dargebracht"wi1,27), hier verbunden mit einem
personalen Aspekt.

Als Kontrapunkt stehen diesen Sprichen solche gidgen die positiv thematisieren, was
Gott geféllt: ,,Gerechtigkeit GUben und Recht ist Adp lieber als Schlachtopfer® (21,3);
.Gefallen Adonaj die Wege eines Menschen, so vens@&n auch seine Feinde mit ihm*
(16,7); ,Rechte Waage und Waagschalen sind Sachends, sein Werk sind alle
Gewichtssteine im Beutel” (16,11):
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Das Gottesbild, das die Spriiche transportieren, dardit das Profil der impliziten und
expliziten Religiositat, das sie vermitteln wolleist gekennzeichnet durch recht prazise
Aussagen.

1. Gott ist Schopfer. Er hat alle Menschen gesehafflaraus folgt fur die Weisheitslehrer die
Achtung seiner Geschopfe, auch und gerade der ArnyRReiche und Arme begegnen
einander, doch Adonaj hat sie alle erschaffen.;2R2Wer den Armen verspottet, schméht
dessen Schopfer, wer sich tber ein Unglick frdetbbnicht ungestraft* (13,23 ); ,Wer den
Geringen bedruckt, schmaht dessen Schoépfer, ihm, eber Erbarmen hat mit dem
Bedurftigen* (14,31). Die soziale Kompetenz hatrhiere tiefste Verwurzelung in der
Gottesbeziehung.

2. Gott ist Lenker des einzelnen und der Geschigbtes Menschen Herz plant seinen Weg,
doch Adonaj lenkt seinen Schritt.” (16,9); ,Ado@nkt die Schritte eines jeden. Wie kdnnte
der Mensch seinen Weg verstehen?“ (20,24); ,Wie/dasserbach ist das Herz des Konigs in
der Hand Adonajs; er lenkt es, wohin er will* (21 ,1Das Ross wird geristet fur den Tag der
Schlacht, doch der Sieg steht bei Adonaj* (21,339tt ist es auch, der in Wahrheit das
menschliche Planen und seine Entscheidungen besttiDer Mensch entwirft die Plane im
Herzen, doch von Adonaj kommt die Antwort auf damge® (16,1); ,Im Bausch des
Gewandes schiuttelt man das Los, doch jede Entseiggkbmmt allein von Adonaj* (16,33);
.Viele Plane fasst das Herz des Menschen, dochdeuRatschluss Adonajs hat Bestand”
(19,21). Hier wird zugleich die Relativitat alleenschlichen Planens, seine Begrenztheit und
Unbestandigkeit, thematisiert.

3. Gott ist Prufer; er sieht in die Tiefen des nohtishen Herzens und pruft alles. ,Jeder
meint, sein Verhalten sei fehlerlos, doch Adondiffpdie Geister* (16,2); ,Der Schmelztiegel
ist fur Silber da, der Ofen fur Gold, die Herzerempruft Adonaj* (17,3); ,Jeder meint, sein
Verhalten sei richtig, doch Adonaj pruft die Herz¢pl,2); ,Adonaj wacht Uber den Atem
des Menschen, er durchforscht alle Kammern desekg(20,27). Dieses Prufen ist jedoch
nicht nur bedrohlich, sondern fur den Weisen istes Mal3stab, an dem rechtes Verhalten
und gelebter Gerechtigkeit gemessen wird; fir deaséh bleibt der prifende Gott ein Ort der
Zuflucht: ,Dem Schuldlosen ist Adonaj eine Zufluchterderben aber den Ubeltatern*
(10,29); ,Der Gute findet Gefallen beim Herrn; déaimtickischen aber spricht er schuldig*
(12,2).

4. Gott sieht alles und hort alles; daraus erwadiistden Weisen die besondere Not-
wendigkeit des achtsamen Umgangs mit dem Wort. jglem Ort sind die Augen Adonajs,

sie wachen uber Gute und Bose” (15,3); , Totenreicth Unterwelt liegen offen vor Adonaj,
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wie viel mehr die Herzen der Menschen* (15,11); ¢DAugen Adonajs behiiten den
Einsichtigen, das Gerede des Verraters bringt éfatlii (22,12); ,Das Ohr, das hort, und das
Auge, das sieht, Adonaj hat sie beide geschaffz®,1@).

5. Gott ist Wachter Uber die Gerechtigkeit im slEiaMiteinander der Menschen; dabei
ergreift er — hier steht die Weisheit in prophédtescTradition — Partei fir die Schwachen:
,Das Haus der Stolzen reil3t Adonaj nieder, den @t der Witwe aber macht er fest*
(16,11); ,Rechte Waage und Waagschalen sind Sactiends, sein Werk sind alle
Gewichtssteine im Beutel” (15,25).

6. Gott ist jenseits aller menschlichen Erkennharkidier reflektiert die Weisheit am
intensivsten Uber die Begrenztheit menschlichenkBesi und Erkennens. Gott ist nicht
erkennbar, kein Mensch kann ihm Rat erteilen: ,lk€elWeisheit gibt es, keine Einsicht,
keinen Rat gegeniber Adonaj” (21,30).

7. Gott ist die verlasslichste Zuflucht und derhsiste Halt im Leben eines Menschen.
.Befiehl Adonaj dein Tun an, so werden deine Plgakngen” (16,3); ,Ein fester Turm ist
der Name Adonajs, dorthin eilt der Gerechte ungéftorgen” (18,10): ,Fern ist Adonaj den
Frevlern, doch das Gebet der Gerechten hért er,2@)5Vertrauen auf Gott steht fur den
Weisen unter einer Verheif3ung: ,Wer auf das Worbrals achtet, findet Gluck; wohl dem,
der auf ihn vertraut® (16,20) oder ,Das Verlangeass dserechten séttigt Adonaj, die Gier der
Frevler stol3t er zurtick” (10,3).

8. Goitt ist der, der Gelingen und Segen schenkt) and gerade in der Familie. ,Der Segen
Adonajs macht reich, eigenen Mihe tut nichts hind®,22); ,Wer eine Frau gefunden, hat
Gluck gefunden und das Gefallen Adonajs erlang8;42); ,Haus und Habe sind das Erbe
der Vater, doch eine verstandige Frau kommt vonrii€i9,14). Hier zeigt sich zugleich
auch noch einmal um das Wissen um die Begrenaztiexischlichen Handelns.

9. Schlief3lich sei noch ein besonderes Aspekt \wdlgihen Gottesbildes genannt: Wer
sozial, gerecht, gemeinschaftsférdernd handeliiéladirekt an Gott. ,Wer Erbarmen hat mit
dem Elenden, leiht Adonaj; er wird ihm seine Wahtargelten® (19,17).

Fasst man die Bobachtungen zu den sozialen, péesorieommunikativen und religiosen
Kompetenzen, die sich in der Spruchsammlung deweRse@nbuches gewinnen lassen
konnten, und die sicher auch in den Ubrigen wellstieen Texten des Alten Testaments noch
weitere Erkenntnisse versprechen, unter dem Harizder heutigen Bildungsdebatte
zusammen, SO st zunachst auf den untrennbaren mbusahang der vier

~Schlusselkompetenzen® zu verweisen. Weisheitligiglung“ ist durchdrungen von einem
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Ineinander der vier Kompetenzen. Dabei spielt diggibse Kompetenz eine ganz zentrale
Rolle; sie bietet nicht nur eine Richtschnur flhisthe Entscheidungsfindungen und
Beurteilung menschlichen Kommunikations- und Soedialtens, sie vermittelt eine
Grundgewissheit von Geborgenheit und Halt. Sozidkhalten ist von der Gottesbeziehung
nicht zu trennen, wie vor allem die Spriche Ubes Warhalten zu den Armen zeigen. Im
sozialen Verhalten wird die Gottesbeziehung traresga Kommunikative Kompetenz ist
immer auf die Gemeinschaft bezogen; sie zu entwickse zu sensibilisieren dient nicht
primar der Profilierung des einzelnen, sondern @estaltung gedeihlichen Miteinanders in
der Gemeinschaft. Damit wirft die Weisheit ein Giproblem auf, das fir die heutige
interkulturelle und innergesellschaftliche Diskasswichtig ist: Sind soziale, kommunikative
und personale Kompetenzen ohne religiosse KompetarizDauer fir ein gedeihliches
Zusammenleben tragfahig? Oder gehort die religiiempetenz mit ihren Eckpunkten der
letztlichen Verantwortung (vor Gott als dem Prigfen), der Achtung des anderen (als
Mitgeschopf des einen Schopfers), der Stabilisigrutes Ichs (Vertrauen auf den
zugewandten Gott und damit die Selbstannahme denen Existenz) und des Wissens um
die Begrenztheit von Planen, Denken und Erkenneht minaufgebbar zur Bildung? Der
Weg, das Kompetenzprofil der Weisheit nachzuzeichned damit in die Denk- und
Vermittlungsbemihungen unserer Vorfahren einzuernngkonnte den hermeneutischen
Ansatz liefern, die Notwendigkeit der ,Vernetzunghesser. Durchdringung von

~Schlisselkompetenzen” mit religiosen Kompetenzewulsst zu machen.
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2. Und siehe, es war sehr gut — Schopfungsglaube imtéh Testament®

Die erste Schopfungserzéahlung der Bibel im erstapit€l der Bibel wiederholt mit grol3em
Nachdruck, dass Gott seine eigenen Schopfungsveeidehaut und sieht, dass sie gut waren.
Als sich Erde und Meer schieden, sah Gott, dagsiewar. Als die Erde Grin hervorbrachte,
Gras, Kraut, Obstbdume, die je nach ihrer Art Fris@tlgen und Samen hervorbringen, erzahlt
die Bibel, ,und Gott sah, dass es gut war“. Auclehnder Erschaffung der Gestirne, von
Sonne und Mond, wird dies wieder vom Erzahler gesagd Gott sah, dass es gut war”. Als
die Wassertiere und die Tiere des Himmels, die V/ageschaffen wurde, als am nachsten
Tag Vieh, Gewlrm und alle Tiere des Feldes gesehaffurden, wiederholt der Erzéahler
diesen monumentalen Satz. Und als schliel3lich, w@chErschaffung der Menschen, Gott
diesen sagt, dass er fur sie und alle Tiere vageks Nahrung gegeben hat. Da konstatiert
der Erzahler: ,Und Gott sah an alles, was er geinhakte, und siehe, es war sehr gut”.
Nimmt man die Erzéhlung ernst, dann sind es nighiMenschen, die sagen, die Schdpfung
ist gut — oder schlecht -, sondern es ist das IUbtgites. Und — hier nehme ich schon vorweg,
was ich noch konkreter zeigen mochte — dieses ,@s gut“ meint nicht: ein Ideal, eine
Vollkommenheit, sondern es meint sehr konkret: (att einen Lebensraum geschaffen, in
dem Pflanzen wachsen und sich eigenstandig vermahré so als Nahrung fur Tiere und
Menschen dienen, er hat Gestirne geschaffen, dig dmd Nacht gliedern und den
Jahreszyklus gestalten und er hat eine Grenze gezawischen Land und Meer, so dass auf
der Erde Leben mdglich ist, genauso wie im Wassdrin der Luft. Gut meint hier: es ist ein
System entstanden, das Leben ermdglicht und imewesLeben produziert. Ein System, in
dem Pflanzen, Tiere und Menschen Platz haben umé@rseaum, Nahrung und Mehrung
stattfinden kann. Ein System ubrigens, dass wihbige nicht wirklich verstanden haben, das
aber — allein — in den Augen Gottes sehr gut ist.

In den letzten Jahren hat sich eine tiefgreifendeulddéwertung der biblischen
Schopfungstraditionen vollzogen. Das Verbliffendedeesem Prozess ist dies, dass sich dies
noch vor und dann zunachst unabhangig und pamlléler Entwicklung eines 6kologischen
Bewusstseins in der Gesellschaft ereignete. Und letaten Jahrzehnt des vorigen
Jahrhunderts und im ersten des 21. zeigt sich, Gasprache zwischen Theologen und

Okologen beiden Seiten neue Anregungen zu gebsprieit.

23 Vortrag vor der Gemeinschaft Evangelischer Erziéh®aden, Falkau, Mai 2011.
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1. Schopfungsglaube im Feuer der Kritik

Um Neues erkennen und bewerten zu konnen, isetstsifreich, einen Blick auf das Alte zu
werfen. Seine tiefste Krise erlitt der biblische h§gfungsglaube in den Tagen des
Rationalismus und in der Zeit des AufbegehrensAldklarung gegen die Bevormundung
des Denkens durch kirchliche Dogmen. Vor dem Fodemkritischen Vernunft musste sich
die biblische Schopfungstradition auf ihre Voratssegen hin hinterfragen lassen: Wie kann
man an die Schaffung der Welt durch eine Gotthatilgen, wenn die menschliche Vernunft
stets nach den Ursachen fiur Gewordenes zu fragenmiihin zu einer unendlichen, nie
endenden Kette von Ursachen gelangt, getriebendeorschlichten Frage: Was war davor?
Aber auch die Einzelheiten der biblischen Schopfermghlungen verloren ihre
Glaubwiirdigkeit: Wenn die Methoden der Astrophysik]aontologie, Geologie und Biologie
Nachweise Uber Entwicklungsprozesse erbringendidi€ebensformen, die sich auf der Erde
finden, im Verlaufe von Millionen von Jahren, Stemsysteme gar Uber Milliarden von
Lichtjahren, durchlaufen haben, wie kann das mih dgblischen Verstandnis der Schaffung
der Welt in sieben Tagen zusammengedacht werdeniie®csich beides nicht vollig aus?
Und ist nicht die Vorstellung, die Frau sei aus Bgpe des ersten Mannes vom Schopfergott
geformt worden, angesichts des Wissens um die HEeolweutiefst fragwirdig, oder noch
schlimmer: lacherlich und zudem noch zutiefst frdamdlich, zumindest aber Reflex
patriarchalischen Prioritatsanspruchs?

Die Kirchen und ihre Theologen haben auf die Hdadsrung durch kritische Vernunft und
naturwissenschaftliche Kosmogoniehypothesen setarsghiedlich reagiert: Die kurioseste
Reaktion findet man - in fast lupenreiner Kontidtitzu den ersten Abwehrversuchen
konservativ-orthodoxer Theologen und Kirchenmargegren den Geist der Aufklarung - bei
jenen fundamentalistischen Kreisen in den VeremgStaaten von Amerika, die per
Gerichtsbeschluss durchzusetzen unternommen hdass,in den Schulen ihren Kindern die
biblische Schépfungslehre zu lehren sei, zumindkssgleichberechtigt (so die Gemalfigten
unter den klagenden Parteien) neben, besser algar smsschlie3lich und anstelle der
wissenschaftlichen Evolutionstheorie.

Die weit verbreitetste Antwort sah so aus, dassarfclgeschieden wurde zwischen
Schopfungglaube  und Welerklarung Naturwissenschatftliche Kosmogonie-
(Weltenstehungs-)Hypothesen gelten danach als ®eesder menschlichen Vernunft, mit
den ihr zur Verfligung stehenden begrenzten Mit&ire vordergrindige Wirklichkeit zu

erklaren, wahrend der Glaube die hinter dieser Wehkeit stehende eigentliche Weltessenz
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zu sehen in der Lage ist. Der biblische Schopfulagbg beschreibt demnach eine jenseits
der Vernunft liegende, diese transzendierende Realiese Sicht der Dinge hat aber den
Preis, dass die Konkretheit der Bilder, mit denea Bibel das Schopfungsschehen
beschreibt, hinter dem abstrakten "Dass" der Scimgptiurch Gott verloren geht. Dadurch
wird das Reden von Schopfung und Schoépfer blasdetnttich formal.

Ein anderes Antwortmodell sieht in der wissensdich#n Welterklarung die legitime
Fortsetzung eines bereits in der Bibel selbst aggeh Bemihens um wissenschaftliche
Welterklarung. Die biblischen Autoren haben, sodwargumentiert, mit Hilfe der ihnen zur
Verfigung stehenden Kenntnisse und Beobachtungsrhiégiten ein Weltbild geschaffen,
das fur sie und ihre Zeit, nicht aber grundsatziietd zeitlos Gultigkeit beanspruche.
Modernes Bemihen um wissenschaftliche Weltbildehestin dieser Tradition. Doch diese
theologische Weihe moderner Welterklarungshypothédeibt unbefriedigend, da sie keine
Kriterien zu nennen vermag, wie denn die sehr soteedlichen Kosmogoniehypothesen, die
heute im wissenschaftlichen Raum diskutiert werdenpeurteilen sind - es sei denn, der

Theologe mache sich sachkundig und nehme z.B. aiophagsikalischen Gesprach teil.

2. Erzahlung, nicht Lehre

Das Problem dieser Versuche, das Verhaltnis vordisbiten Schépfungsaussagen und
naturwissenschatftlichen WeltentstehungshypotheBealdgisch zu bewaltigen, liegt darin,
dass sie von einer keineswegs selbstverstandlivtogaussetzung ausgehen, namlich der,
dass die biblischen Textgeglaubt werden wollen, dass sie den Anspruch erheben,
unaufgebbare Glaubensinhalte zu enthalten. Das r@ndelamit einhergehende
Missverstandnis liegt darin, dass die biblischehd@éungstexte, vor allem die der ersten
beiden Kapitel des Alten Testaments, als AusdruokreSchépfungshre angesehen und
bewertet wurden. So kann man noch heute in deissariexegetischen Literatur den Begriff
"Schopfungbericht' in Bezug auf Genesis 1 finden, so als spiegeleTdxt den Bericht
eines, der bei der Schopfung dabei gewesen ware.

Es wird aber nicht berichtet, sondern erzahlt. id keine Lehre entfaltet, sondern es werden
verschiedene Arten der Erzahlung von der Schophafigneinander gestellt - und gerade das
Nebeneinander zeigt, dass die biblischen Autorem elicht wie ihre modernen Apologeten
auf eine Sicht festgelegt waren. Und es wird kein AnspraahGlauben erhoben, sondern es
wird das Geschopfsein des Menschen und das SchépfeGottes als eine Realitat

vorausgesetzt=ur den antiken Menschen ware die Frage: "Gladbsin den Schopfergott?"
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ziemlich befremdlich gewesen. Er hatte geantwodas$s der Schopfergott Schopfer der Welt
und der Menschen bleibt, unabhangig davon, ob mahraglaubt, genauso wenig wie man
nicht an die Existenz seines leiblichen Vaters lggsukann; er bleibt Vater, egal ob man an
ihn glaubt oder nicht. Insofern ist es unsachgeméf,einem biblischen Schépfungsglauben
zu reden.

Mit der Erkenntnis des Erzahlcharakters der bibkscSchoépfungsiberlieferung und mit der
Beobachtung der hinter ihnen stehenden Voraussgtrtgeben sich fast zwangslaufig zwei
Fragerichtungen: einmal die nach dem Charakter, Berm, der Absicht und der
Tiefendimension von Erzahlungen, zum anderen dib nler Geschichte der Voraussetzung,
anders ausgedrickt: die Frage nach den vor- undrlibBschen Schopfungstraditionen.
Erzahlforschung und vergleichende Religionswisdesfc genauer: motiv- und
traditionsgeschichtliche Forschung sind, wenn mameteas pauschal ausdrickt, die beiden
Saulen, die das neue Verstandnis des biblischearBan der Schopfung vorbereitet haben.
Entfaltet und konzeptionell entwickelt wurde es WausWestermanmm ersten Teils seines
epochalen dreibandigen Genesiskommentars, derrinJdberen 1966 bis 1974 sukzessive

erschien.

3. Weltweit Schopfungsmythen

Was ist neu an der Bewertung der Schépfungstra@ii® Zunachst einmal dies: Die

biblischen Schépfungserzéhlungen in Genesis 14@Mia2,4b-3,24 stehen nicht am Anfang,
sondern zur Zeit, da sie entstanden sind, am Eimgks §raditionsprozesses, der bis in die
allerfriheste Menschheitsgeschichte zurlickreiche Bchépfungserzahlungen greifen auf
Traditionen, auf Kunde zurtck, die ihre Autorenrekfmen und fir ihre Hérer und Leser neu
sagen. Diese Kunde, und das ist das Entscheidéndef sich nicht nur in Israel, ja auch

nicht einmal nur im Antiken Orient, sondern sieTisil einer Uber die ganze Welt verbreiteten
Form des Redens. Von den altesten, einfachen teulthis hin zu den Hochkulturen finden

sich Formen des Erzéhlens von der Erschaffung demskhen und der Welt durch einen
Schopfergott. Die biblischen Erzahlungen sind @i@kes universalen Redens.

Das Reden von Schopfung und von einem Schopfefaish weder etwas genuin Judisches
oder etwas genuin Christliches, sondern etwas, allasReligionen der Welt miteinander

verbindet. Erst auf dem Hintergrund dieser Gemenksdt kann dann die Frage gestellt
werden, was die biblischen Erzahlungen von andenéerscheidet, worin ihre Besonderheit

liegt. Im Reden von Schopfung und Schoépfergottiem lgegt sie nicht.
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Fragt man danach, in welchen Zusammenhangen, genbee welchen Anldssen und
Begehungen Schopfungserzahlungen auftauchen, wahrge Ort in institutionellen oder
nichtinstitutionellen Ablaufen des Lebens eines Résl gehabt haben, dann wird deutlich,
dass sie dort ihren Ort haben, wo es um die Sidgedes Lebens, um die Sorge um das
Ganze der Menschheit oder des einzelnen geht. AnBcher ausgedrickt: Wenn ein
Mensch in Not gerat und zu seinem Gott um Hilféatflelann erinnert er Gott daran, dass er
ihn geschaffen hat; wenn eine Frau gebiert, darstHyeort sie die gesunde Geburt durch
Erinnern an die Schopferkraft der Gottheit; wen@ Bruchtbarkeit des Landes in Gefahr ist
oder die staatlichen Institutionen zerstort sirehrdvermag die kultische Vergewisserung der
Schopfungskraft der Gottheit, die ihrerseits gegdas Chaos ka&mpfen muss, neue
Lebenszuversicht zu wecken.

"Das Reden vom Entstehen oder Erschaffen der WieltMienschheit ist nicht aus der Frage
des Intellekts nach dem Ursprung des Vorhandenen dels Seienden erwachsen, sondern
aus der Sorge um die Sicherung des Seienden. RieuBeng der intellektuellen Frage nach
der Herkunft soll damit nicht bestritten werdengmabie ist das Hinzukommende, die Frage
der Existenz ist ihr vorgeordnet. Es lasst sichbhebten, wie die intellektuelle Frage in dem
Mald starker hervortrat, als die Schopfungserzaterays ihrer urspriinglichen Funktion der
Welt- und Daseinssicherung geldst wurdedla(ilsWestermannGenesis, S. 29f.).

4. Menschenschopfung und Weltschdpfung

Wenn die biblischen Schopfungsaussagen auf eimgehaTraditionsprozess zurickblicken,
dann muss naturgemald die Frage gestellt werderm;h&elraditionen denn vor- und

aul3erhalb der biblischen vorhanden sind und wiehsen Niederschlag in den biblischen
Erzahlungen gefunden haben. Zu unterscheiden sumil Grundtypen: das Reden von der
Schopfung des (Welt)\Ganzen und das Reden von deh&/ifung eines einzelnen Menschen.
Beiden haben einen anderen Ursprung und einen emd@tz im Leben. Von Gott als dem
Schopfer des Menschen redet der gefahrdete Mebschder Geburt, bei Krankheit und in
Verfolgungssituationen, in der Not; da appellieer @etende an den Gott, der sich soviel
Mihe gemacht hat bei seiner Erschaffung. Darum kbmheses Motiv am haufigsten in

Klagen vor.

Von Gott als dem Schopfer der Welt reden vor althenHymnen. Hier wird die Grof3e und
Wunderbarkeit der Schopfung Gottes staunend gepriesich will zu beiden

Vorstellungsbereichen einige Beispiele nennen.
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a) Menschenschépfufiy

Das Besondere an den Psalmen ist, daf3 die Vorggeltuvon der Menschenschopfung viel-
faltiger sind als die Aussagen der ersten beidddFangserzahlungen. Es finden sich in den
Psalmen Vorstellung vom Schaffen Gottes analog\wwaridichem Tuns, eines Tdpfers, eines
Bauern, oder eines Webers oder auch von der Mithei der Geburt wie eine Hebamme.
Handwerker: Ps 119,73 Deine Hand hat mich gemauthtoereitet; unterweise mich, daf3 ich
deine Gebote lerne. Oder Ps 138,8 Das Werk deiaedéiwollest du nicht lassen.

Pflanzen: Ps 94,9 Der das Ohr gepflanzt hat, sdétenicht héren? Der das Auge gemacht
hat, sollte der nicht sehen?

Hebamme: "Du hast mich aus meiner Mutter Leibe gezpdu lieRest mich geborgen sein an
der Brust meiner Mutter. Auf dich bin ich geworfeon Mutterleib an, du bist mein Gott von
meiner Mutter Schol3 an. 12 Sei nicht ferne von denn Angst ist nahe; denn es ist hier kein
Helfer." (Ps 22,10-12) Ps 71,6 "Auf dich habe icichmverlassen vom Mutterleib an; du hast
mich aus meiner Mutter Leibe gezogen. Dich rihrhdnomerdar.”

Weber: Ps 139,13 "Denn du hast meine Nieren bereitel hast mich gebildet im
Mutterleibe.” Im Urtext heil3t es: "du hast mich géen im Mutterleib.” Im Verborgenen des
Mutterleibes webt Gott den ganzen Menschen wieVéaber, gedacht ist vielleicht an das
kunstvolle Gewebe - so sprechen wir ja heute nodér-Nerven und Muskeln, der Sehnen
und Adern.

Die Schopferkraft Gottes zeigt sich im Segen. Dege® ist das Weiterwirken der Schopfer-
kraft Gottes. Er ist die Kraft, die Leben mdgliclacht. So dal3 immer neues Leben entstehen
kann.

Die Grundgewissheit, da? Gott mich ganz persontiglschaffen hat, dall er mich im
Mutterleib geformt, gewebt, gebildet hat, da? echmbei der Geburt begleitet hat hilft den
Menschen der Bibel in der Zeit der Not, der Kranklaer Einsamkeit und der Verzweiflung,
einen festen Punkt im Chaos der schwankenden Stilgemuund wankenden Ichstabilitat zu
finden: "Von Geburt an bin ich auf dich geworfenonv Mutterleib an bist du mein Gott." (Ps
22,11). Diese Grunderfahrung, dal3 es eine stal@i®eBung zu Gott gibt seit der Geburt, ja
schon im Mutterleib, ist fir viele Psalmen die Basiu der sie immer wieder zuriickkehren

kénnen. Sie hilft ihm, an Gott zu appellieren, iam der Not zu befreien.

24 pg 22,10-12; 71; 89,48; 90,3-5; 94,9: 103,14-16,173; 138,8; 139,13; 144.
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Als Schopfer hat Gott den Menschen auch eine Lejsense gesetzt:
Ps 90,3 "Der du die Menschen lassest sterben undchspi Kommt wieder,
Menschenkinder!" 5 "Du lassest sie dahinfahren ewen Strom, sie sind wie ein Schlaf, wie
ein Gras, das am Morgen noch sprosst, 6 das am &oliht und sprosst und des Abends
welkt und verdorrt."
Im Lobpreis hingegen weil3 der Betende, da3 GottdigriVerganglichkeit weil3 und darum
immer wieder die Stnde vergibt und dadurch das ihLeleéangert:

Ps 89,48 "Gedenke, wie kurz mein Leben ist, wigdvgylich du alle Menschen geschaffen
hast!"

Ps 103,14 "Denn er weil3, was flur ein Gebilde wndsier gedenkt daran, dafd wir Staub
sind. 15 Ein Mensch ist in seinem Leben wie Gnabl|it wie eine Blume auf dem Felde; 16

wenn der Wind dartber geht, so ist sie nimmer dd,ibre Statte kennet sie nicht mehr."

Die Verbindung von Menschen- und Weltschépfung, wie sie aus Gen 1 kennen, findet
sich in Ps 8,4-6: "Wenn ich sehe die Himmel, deliager Werk, den Mond und die Sterne,
die du bereitet hast: 5 was ist der Mensch, daBether gedenkst, und des Menschen Kind,
dald du dich seiner annimmst? 6 Du hast ihn wemdriger gemacht als Gott, mit Ehre und
Herrlichkeit hast du ihn gekrént.”

Gott ist Schopfer des unvorstellbar riesigen Adliser er ist zugleich der Schopfer jedes ein-
zelnen Menschen. Im Blick auf die GroRRartigkeit Wésltalls, die Milliarden Sterne und Son-
nensysteme gerat der Beter von Psalm 8 in bewuddgrStaunen: dahinter steht Gott, der
Schopfer, und dieser Schopfer, obwohl er so uneim@iroR3es und Fernes geschaffen hat, hat
einen Blick auf jeden einzelnen Menschen. Ist dkgnanicht schon eines der allergréfdten
Wunder der Welt? Wir sehen schon, wie hier das ligche Preisen Gottes mit der

Vorstellung von Gott als dem Weltenschopfer verlamigt.
b) Weltschépfung’
Wie schon bei der Menschenschdpfung, finden siah daeim Reden von der Erschaffung

der Welt Motive, die die der ersten beiden Schogsenzéhlungen erweitern: Das Tun des

Schopfers kann in Analogie zum Tun eines Baumeaistnes Topfers, eines Nomaden be-
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schrieben werden, aber auch religionsgeschichtlrelte, aus dem mesopotamischen Raum
stammende Vorstellungen von Schoépfung durch Kanegeg Chaosmachte finden sich in
den Psalmen. Und die Erschaffung durch das Wors. $%aht alles nebeneinander, es wird
nicht systematisiert oder dogmatisch vereinheitlidds zeigt, wie offen die biblischen
Autoren fur unterschiedlichste Vorstellung von @sttHandeln bei der Schoépfung waren.
Auch hier méchte ich lhnen exemplarisch einige g@ieie nennen:

Ich fange mit der befremdlichsten an: Schépfunglkduhaoskampf. Das hat sich in folgen-
den Psalmen bewabhrt:

Ps 74,12-17 Gott ist ja mein Konig von alters haey alle Hilfe tut, die auf Erden
geschieht. 13 Du hast das Meer gespalten durchednaft, zerschmettert die Kdpfe der
Drachen im Meer. 14 Du hast dem Leviatan die K@efschlagen und ihn zum Fral3 gegeben
dem wilden Getier. 15 Du hast Quellen und Bachedrbrechen lassen und lie3est starke
Strome versiegen. 16 Dein ist der Tag und deidistNacht; du hast Gestirn und Sonne die
Bahn gegeben. 17 Du hast dem Land seine GrenzdézgeSemmer und Winter hast du
gemacht.

Ps 89,10-13 Du herrschest tber das ungestime Mieestillest seine Wellen, wenn sie
sich erheben. 11 Du hast Rahab* zu Tode geschlagdrdeine Feinde zerstreut mit deinem
starken Arm. 12 Himmel und Erde sind dein, du hgegrindet den Erdkreis und was
darinnen ist. 13 Nord und Sud hast du geschaffabpifund Hermon jauchzen Uber deinen
Namen.

Drachenkopfe, Leviatan, Rahab - sie alle verkorpieermythischen Chaosmaéachte, die besiegt

werden mussen, damit Kosmos, Ordnung, Lebensratstebh

In der ersten Schopfungserzahlung ist davon nurlUiitut (Tehom, babyl. Tiamat) als
lebensbedrohliche Macht tbriggeblieben, die delbffdrgott in die Schranken weisen muss.
Diese Vorstellung findet sich in

Ps 24,1 Die Erde ist des HERRN und was darinnendist Erdkreis und die darauf
wohnen. 2 Denn er hat ihn Gber den Meeren gegrimaetiber den Wassern bereitet.

Der Erdkreis, so die Vorstellung, ruht auf Pfeilennden Fluten. Wenn die Erde bebt, dann
rahrt sich die Flut unter der Erde. Darum halt fohBeter an Gottes Verheil3ung fest:

Ps 75,4 Die Erde mag wanken und alle, die daraufrea, aber ich halte ihre Saulen fest.
oder als hymnische Aussage:
Ps 93,1 Er hat den Erdkreis gegrindet, dal3 er nidntkt. (vgl. Ps 119,90f.)

Kihn ist das Bild, das Gott wie ein Wassersammiethiflut bandigt:

2 ps 19; 24: 33; 74; 75; 89; 90; 93; 95 A; 96 1023:1104; 113; 119,89-91; 121; 129; 134; 135; 136;
146; 147; 148.
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Ps 33,6-7 Der Himmel ist durch das Wort des HERRMarht und all sein Heer durch
den Hauch seines Mundes. 7 Er halt die Wasser édesdd zusammen wie in einem Schlauch
und sammelt in Kammern die Fluten.

Vertrauter ist uns schon die Vorstellung vom SchiégEhandeln oder -tun, ohne néhere
Spezifizierung:

Ps 121,2 Meine Hilfe kommt vom HERRN, der Himmel Brde gemacht hat (gleiche
Wendung auch Ps 134,3).

Ps 95,4 Denn in seiner Hand sind die Tiefen derefkwhd die Hohen der Berge sind auch
sein. 5 Denn sein ist das Meer, und er hat's getmactld seine Hande haben das Trockene
bereitet.

Ps 19,5 Er hat der Sonne ein Zelt am Himmel gemaghdie geht heraus wie ein
Brautigam aus seiner Kammer und freut sich wiekd#hd, zu laufen ihre Bahn. (hier sind
agyptische Sonnenvorstellungen greifbar).

Ps 89,2 Ehe denn die Berge wurden und die ErdedimtVelt geschaffen wurden, bist du,
Gott, von Ewigkeit zu Ewigkeit.
Ps 102,26 Du hast vorzeiten die Erde gegrindet,dimdtHimmel sind deiner Hande Werk.

Aus der Welt der Nomaden, die ja keine Hauszettedern flache, dem Boden parallele Zelt-
bahnen kennen, stammt Ps 104,2 Du breitest den Elirans wie einen Teppich; doch dann
folgt in diesem schonsten und wohl eindriicklichsseh6pfungspsalm wieder das Motiv von
dem lebensbedrohenden Wasser:

Ps 104,3 du baust deine Gemacher tber den Wadarfdhrst auf den Wolken wie auf
einem Wagen und kommst daher auf den Fitticherdades, 4 der du machst Winde zu
deinen Boten und Feuerflammen zu deinen Dieneder%lu das Erdreich gegrindet hast auf
festen Boden, dal3 es bleibt immer und ewiglich.it6FMten decktest du es wie mit einem
Kleide, und die Wasser standen Uber den Bergerner Yor deinem Schelten flohen sie, vor
deinem Donner fuhren sie dahin. 8 Die Berge stidgmh empor, und die Taler senkten sich
herunter zum Ort, den du ihnen gegrindet hast. 9hBst eine Grenze gesetzt, darlber
kommen sie nicht und durfen nicht wieder das Eotirddiedecken. 10 Du lassest Wasser in
den Talern quellen, dal3 sie zwischen den BergemfliaBen, 11 dal alle Tiere des Feldes
trinken und das Wild seinen Durst I6sche. 12 Daridiezen die Vogel des Himmels und
singen unter den Zweigen. 13 Du feuchtest die Bengeoben her, du machst das Land voll
Frichte, die du schaffest. 14 Du lassest Gras watHar das Vieh und Saat zu Nutz den
Menschen, dafld du Brot aus der Erde hervorbringstdal? der Wein erfreue des Menschen
Herz und sein Antlitz schén werde vom Ol und das &s Menschen Herz starke.

Hier in diesem Psalm wird sehr schon deutlich, esaéeildt, dass die Schopfung gut ist. Die
Schopfung gewahrt Wasser zum Leben; alle Lebewle®enen trinken, ihren Durst I6schen.
Das Wasser von oben, der Regen, bewirkt WachstuthrFawrchtbringen, beides nitzt Tieren
und Menschen. Grundnahrungsmittel und ProduktedelieMenschen erfreuen und ihn schon

werden lassen bringt die Schépfung hervor.
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Ps 136,5 Der die Himmel mit Weisheit gemacht hahndseine Gite wahret ewiglich. 6
Der die Erde uber den Wassern ausgebreitet hatn dmine Gute wéhret ewiglich. 7 Der
grofl3e Lichter gemacht hat, denn seine Glte wahneglieh: 8 die Sonne, den Tag zu
regieren, denn seine Gite wahret ewiglich; 9 demd/lond die Sterne, die Nacht zu regieren,
denn seine Gite wahret ewiglich.

Ps 147,7 Singt dem HERRN ein Danklied und lobt mn&®ott mit Harfen, 8 der den
Himmel mit Wolken bedeckt und Regen gibt auf Erden;Gras auf den Bergen wachsen
lant, 9 der dem Vieh sein Futter gibt, den jungabd®, die zu ihm rufen.]

Sie sehen, wie vielfaltig die biblischen Aussageeridie Schoépfung sind. Kein Bild ist zu
kihn oder zu gewagt, um dieses Schopferhandelre§atieses Wunder, dal3 Leben entsteht
und immer wieder entsteht, dieses Wunder, dal3 dustlaauszusagen. Mal wird der Mensch
geschaffen durch ein Wort: "Und Gott sprach: Lasst Menschen machen" (Gen 1,26), nur
wenig spater wird eine ganz andere Vorstellungawéhrt: "Da machte Gott den Menschen
aus Erde vom Acker und blies ihm den Odem des lebeseine Nase": Gott als Topfer, der
ein Bild schafft, aber diesem Bild Leben einhaucbter Gott wie ein Gartner, der den
Paradiesgarten um den Menschen herum pflanzt. Basakeine Lehre entwickelt worden,
sondern die Vielfalt wurde einfach weiter tradi€&amit wehrt die Bibel dem Gedanken, ein
Mensch kdnnen wissen, wie die Schopfung geschaim, s gibt nur ferne Kunde von
vergangenen Generationen und ein immer neues Ringedie Frage, wie Gott die Welt
schuf.

Sodann ist zu unterscheiden zwischen dem Rederdenischoépfung (durch eine Gottheit)
und der Entstehung. Entstehungsmythen lassen dgeFrach der Kraft, die das Entstehen
bewirkt, unbeantwortet, wahrend die Schopfungsmytlien einer personlichen Gottheit
reden, zu der der Mensch in eine personale Bezgetraten kann. Entstehungsmythen finden
sich vor allem in einfachen Kulturen; und es ist geistesgeschichtlich dul3erst interessantes
Phdnomen, dass moderne Kosmogoniehypothesen didsgmdes Redens von der
Entstehung zuzurechnen sind. Diese Aussage whit merten, sie konstatiert lediglich, dass
es das Reden von der Entstehung (ohne eine wirkBottaeit) alsreligiose Ausdrucksform

gegeben hat bzw. gibt.

5. Die Vielfalt von Schopfungsformen

Schopfungsmythen hingegen zeigen eine grofRe Miétfaler Art des Schaffens der Gottheit
bei der Erschaffung der Menschen oder der WelgiEsMythen, die die Schopfung als einen
Akt der Geburt oder der Geburtenfolge verstehedgere) die sie als Folge eines Kampfes
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oder Sieges Uber chaotische Méachte, wieder anderaje als ein Fertigen, Machen, Bilden,
Handeln, Wirken darstellen, kurz: als ein Geschelkdem als Analogie eine handwerkliche
Fahigkeit von Menschen entsprechen wirde. Schtie3gibt es auch die Darstellung
gottlichen Schaffens durch ein Sagen, durch eirkméichtiges Schopferwort. Die altesten
Vorkommen dieser Traditionen lassen sich bis zufd@mesten literarischen Zeugnissen der
alten Hochkultur der Sumerer zurickverfolgen; dededotet, dass zur Zeit, als die biblischen
Autoren ihre Erzahlungen ausgestalteten, sie Isegif eine dreitausendjahrige Tradition
zurlckblicken konnten.

Alle genannten Arten des Schaffens der Schopfdrgbtfinden sich auch in der Bibel.
Schopfung durch Geburt findet man etwa in Psalnde€ @auch in dem hebraischen Wort, in
dem in Genesis 2,4 die Schopfung abschlieBend giytiwird: "Dies sind die Zeugungs-/
Geburtsakte von Himmel und Erde, als sie geschaffarden.” Schépfung durch Kampf
gegen Chaosmachte findet sich vor allen in Psalmdét 89 und an vielen Stellen, wo die
Chaosmaéchte mit eigenem Namen (z.B. Rahab, Levi&ahemot, Tannin oder Nahasch)
genannt werden. Handwerkliche Begriffe zur Kennzmeimg des Schaffens der Gottheit
begegnen in der zweiten Schépfungserzéhlung, wenindie Schaffung des Menschen als
ein Formen aus Lehm/Ton erscheint. Psalm 139 hamgegrwendet das Bild des Webens:
"Denn du hast mein Inneres geschaffen, mich gewobtrerschol3 meiner Mutter." Vom
Schaffen als Machen redet bereits die erste Schgpéuzahlung in Genesis 1,7. Uberhaupt
enthalt dieser Text eine meist Ubersehene Fille Sondpfungsverben. Zwar steht das
"Sprechen” (... und Gott sprach ...") im Mittelgatinaber daneben finden sich das Scheiden,
Nennen, Machen, Setzen und Schaffen. Bereits @iesbachtung zeigt in aller Deutlichkeit,
dass dem biblischen Autor (und seinen Hoérern/Lgseine Fille von Schopfungsarten
vertraut war, die nebeneinander stehen konnten emamder auszuschlieRen - weil sie alle
maogliche, legitime Formen des Redens von der Scimgpsind, von denen keine fir sich
beanspruchen darf, allein das Wahre auszudriuckelen) Schopfung vollzog sich ohne
Zeugen. Auch fur das Reden von der Schopfung digeFtes Ergehens eines wirkmachtigen
Wortes gibt es aul3erbiblische Analogien, vor allemder Theologie des altagyptischen
Memphis.

Nun darf man jedoch nicht in den Fehler verfallex aie biblische Uberlieferung als direkt
abhéangig von den vor- und aullerbiblischen altaiesthen Traditionen verstehen. Der
Prozess der Aufnahme, Ubernahme, Verarbeitung uedinterpretation ist vielmehr
aul3erordentlich kompliziert. Man kann nur so vegden, dass es eine Motiventsprechung gibt

und dass diese als Ausfluss eines kulturellen &8ss oder Austausches zu verstehen ist.
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Man kann deshalb nicht mehr, wie Anfang des 20rhiaiderts geschehen, eine direkte
Abhangigkeit der biblischen Erz&hlungen von denylmaischen behaupten, sondern muss
mit Traditionsprozessen rechnen, die weit UberZdie der antiken Hochkulturen hinaus in
die Vor- und Fruhgeschichte der Menschheit zurlickem, wobei Einzelziige auch dann
bewahrt wurden, wenn sie keine Aufnahme in die ttimgsmythen der Hochkulturen
fanden.

Erst auf dem Hintergrund des Wissens um die uraer¥erbreitung und die reichhaltige
Vielfalt menschheitlichen Redens von der Schopfuk@nnen dann die biblischen
Schopfungserzahlungen in ihrer besonderen Auspgagund Gestalt gewdrdigt werden.
Dabei gilt es stets zu beachten, in welchem Zusarhargy die Schopfungserzahlungen (oder
auB3erbiblisch: Schépfungsmythen) stehen. Es wae eantscheidende Schwéche der
bisherigen Diskussion um die biblischen Schopfurggddungen, dass man sie unabhéngig
von ihrem (literarischen) Zusammenhang betrachidenit wurde das Schdpfungsgeschehen
als ein isoliertes betrachtet und auch theologashetwas Separates abgehandelt. Dabei ist
das Reden von der Schopfung in der Bibel und irerdReligionen nie etwas Abgehobenes:

Es ist immer bezogen auf das Leben der Menschiémenjeweiligen Gegenwart.

6. Der Kontext der Schopfungserzahlungen

Fur die biblischen Schopfungserzahlungen bedeuiet, dlass sie Teil eines groReren
Erzahlzusammenhanges sind, der die ersten elf &lapgés Buches Genesis umfasst; sie
werden als "Urgeschichte" bezeichnet. Um zu veestelworum es hierbei geht, muss man
sehr genau den Aufbau des Textes beachten.

Zwei grol3e Textarten finden sich in Genesis 1 hisalifzéhlende Text und erzahlende Texte.
Zu den aufzéhlenden gehéren vor allem die GenealdgiKap. 5 und 10. Kap. 5 erzéhlt von
der Ausbreitung der ersten Menschen in die Dimengier Zeit hinein; durch grol3e
Lebensjahrsangaben werden riesige Zeitraume UlodtorZeitrdume, die wir heute als Vor-
und Frihgeschichte bezeichnen wirden. Kap. 10 krzéh der Ausbreitung der ersten
groRen Menschengruppen in die Dimension des Rauhiesin. Dahinter steht ein
unglaublicher Gedanke: Alle Volker und Nationendsfaktisch, weil durch die Genealogie
vermittelt, Bruder und Schwestern. Keine Nation diEmals bekannten Welt bleibt
ausgeschlossen. Damit wird der Gedanke univerBalater- und Schwesternschaft mit Hilfe

eines damals verstandlichen Paradigmas ausgesagt.
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Zu den erzéhlenden Texten gehoéren zwei Grupper, @ie von menschlicher Schuld und
gottlicher Strafe reden (die ParadieserzahlungendSis 3; Kains Brudermord in Genesis 4;
die Engelehen in Genesis 6; die Sintflut in Gen&s® und der Turmbau von Babel in
Genesis 11) und jene, die von ErrungenschaftemredB. Kain als Stadtegrinder, Jabal als
Tiere domestizierender Hirt, Jubal als Musiker, dleKajin als Schmied in Genesis 4; der
Mensch als Herr, nicht Opfer der Tiere in Genesisd 9.

Erst die Gesamtheit dieser Texte macht das Wesebhillsschen Urgeschichte deutlich: In
ihr geht es um die Auseinandersetzung mit Grundigesiigen im menschlichen Dasein. Es
geht um Schuld und das Tragenmissen der FolgeSaternd (Schmerzen bei der Geburt;
Mihen bei der schweil3treibenden Arbeit; Sprachvemwg;), aber es geht auch um
Errungenschaften und Kulturfortschritt, um die Deti@erung der Tiere, die Fahigkeit, den
Boden zu bearbeiten, und die, zur Freude der Memsdhusik zu komponieren. Es geht
ferner um die Geschwisterlichkeit aller Menschegjlalle vom selben Urvater abstammen,
und um die Ausbreitung des Segens des Schopfesgater sich darin zeigt, dass die
Geschichte in der Abfolge der Generationen weitgrge

Die Erzahlungen von der Schépfung markieren insbmiehts anderes als den Beginn dieser
sehr widerspruchsvollen Entwicklung. Zugleich besit¥en sie eine Wirklichkeit, die jedem
menschlichen Hoffen und Denken als ersehnte voedisgind als zuklnftige vorschwebt.
Bilder der Vergangenheit und Sehnsucht nach BildemZukunft sind immer auch Aspekte
der Urgeschichte.

Wenn die dogmatische kirchliche Tradition von Sdbag und Sindenfall sprach und dies
als das Entscheidende der biblischen Schoépfungsiehstand, dann blendete sie die Vielfalt
der biblischen Urgeschichte, die eben auch vonAdmsbreitung des goéttlichen Segens und
von Kulturerrungenschaften (und ihrer Gefahr) zaklen wusste, aus.

Menschliche Entwicklung ist - das ist eine der Digsienen der Urgeschichte - von Anfang
an durch tiefgreifende Ambivalenz gepragt: Auf daren Seite steht das Weiterwirken des
gottlichen Segens, das sich in der Geburtenfolg® innder Ausbreitung der Menschheit
manifestiert und in den Errungenschaften, die diens&then zur Freude ihrer Spezies
entwickeln; auf der anderen Seite steht die Vieligr menschlichen Verschuldungsformen:
von der Ubertretung des (Leben, paradiesischesnLebmoglichenden) géttlichen Gebots
Uber die Ermordung des Menschen durch seinesgleidtie hin zur Hybris, ein
technologisches Projekt zu entwickeln, das in dereiBh des Himmels reicht, die Sphéare
Gottes. Wie kommt es zu dieser Ambivalenz? Die v&chopfungserzahlung antwortet

darauf, indem sie eine Geschichte erzahlt. Es kodanti, weil der Mensch gern wie Gott
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sein wollte, weil er selber entscheiden wollte, \yasund bdse ist. Erzéhlerisch wird das als
das Essen von der Frucht des Baumes der Erkenngnigihrt durch Schlange und Frau,

dargestellt. Das ist wieder ein traditionelles Mptilas auch auf3erhalb der Bibel belegt ist.
Aber gerade darin zeigt sich, dass in diesem Maitie Grunderfahrung ausgedriickt wurde,
in der sich existentielle Erfahrungsdimensionersagsen und vermitteln konnten.

Es geht also nicht darum, "an Adam und Eva zu gaybwie man es mancherorts horen
kann. Sondern es geht um die grundlegende Fragen aer biblischen Erzahlung eine

Erfahrungsdimension angesprochen wird, die tUbersibiind deshalb belachelt werden kann,
oder ob sie eine Tiefen- und Symbolebene anzuspmestermag, die auch heute auf
Sachverhalte deutet, die gemeinhin nicht mehr wvatomhmen werden.

7. Bebauen und Bewahren

Wenn man zu akzeptieren bereit ist, dass Schopéungislungen Grunderfahrungen der
Menschheit widerspiegeln, dann ist der Schritt hiatehr weit zu der Frage, welche
Bedeutung die spezifischen Einzelziige der bibliscBehdpfungserzahlungen haben, welche
Erfahrungen sich in ihnen spiegein.

Wenn im ersten Schopfungstext erzahlt wird, dassstudie Welt, dann die Pflanzen und
Tiere und schlie3lich der Mensch geschaffen worsiad, dann steht dahinter das Wissen,
dass menschliches Leben auf dem Leben der Pflamzériliere beruht - und dass es ihm
voraufgeht, mehr noch, dass auch das tierischernLelas pflanzliche Leben voraussetzt.
Damit wird das Wissen um die gegenseitige Abharegigklles Lebendigen zum Ausdruck
gebracht. Wenn in der zweiten Erzéahlung zunachstnsch geschaffen wird, sodann um
ihn herum der Garten, also die Pflanzenwelt undiedgiich die Tiere, so steht dahinter die
Erfahrung, dass zum Menschen ein ihm das Lebenghichénder Lebensraum gehort und
dass die Tiere fur den Menschen eine enorme Hatbten.

Nun ist zu beachten: Selbst im Paradiesgarten,ante@ Eden, lebt der Mensch nicht einfach
nur als sorgloser Nutzniel3er eines UberschwanglidReichtums: Er muss ihn vielmehr
bebauen und bewahren (Genesis 2,15). Damit istseg@az Wichtiges gesagt: Grundlage
jeden menschlichen Lebens auf der Erde ist die Beipund dieBewahrungdes Landes.
Nicht das Ausbeuten der Krafte der Natur, nichtidhener mehr gesteigerte Produktivitat in
der Landwirtschaft sichert das Leben der Menschheait Dauer, sondern das sorgsame

Bebauen und Bewahren der Natur. Das ist die Bedipgler Moglichkeit des (Uber-)Lebens
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der Menschen auf der Erde. In der Geschichte denlichen Rezeption von Genesis 1-3 und
in der Geschichte der Neuzeit ist dieser Aspekenalvillig vergessen worden.

Wenn nur ein Aspekt, das Bebauen oder das Bewaliretont wird, dann sind die
Grundlagen des Lebens gefahrdet. Das wollen diekeantAutoren sagen. Modern
ausgedruckt: Eine Verfeinerung der Anbaumethodesh die Steigerung der Ertrage allein
sichern ein Uberleben der Menschen auf Dauer nigimzutreten muss ein Bewahren der
Bdden: ein Bewahren vor Versteppung, Verwistungnébcher Uberdiingung etc. Aber
auch das Bewahren allein nitzt nichts, wenn ed @igbh ein Bebauen zuléasst. Naturschutz,
der nur griine idyllische Inseln zur Folge hat, sitidas Uberlegen der Menschheit ebenso
wenig, sofern nicht behutsame Mdglichkeiten derdgeimg auch dort mdglich sind.

Ein Aspekt der ersten Schopfungserzahlung soll nogher betrachtet werden, da er zu
unséglichen Missverstandnissen Anlass gegeben tat Ausspruch namlich: "Macht euch
die Erde untertan." Dieser Satz ist, betrachtet niem losgelést aus dem Kontext der
Erzahlung und losgel6st aus dem Horizont der Evfadprder Menschen, die ihn pragten, ein
aul3erst gefahrlicher Satz. Er kann - und hat els getan - als Alibi fir einen ricksichtslosen
Raubbau der Natur dienen. Aber: So kann kein Memsaker Antike gedacht haben. Will
man ihn richtig verstehen, muss man nach dem Hatrizagen, den die Menschen hatten, als
sie ihn so formulierten. Dieser Horizont ist dasnken in Kategorien der antiken
Konigsherrschaft. "Fur das sakrale Koénigtum dieZeit war es nun aber eine der
entscheidenden Grundlagen, dass der Konig fur daghlWder ihm in seinem
Herrschaftsbereich Untergebenen verantwortlich War. Konig war der Mittler des Segens.
Konnte er das sein Land und Volk bedrohende Untielit abwehren oder brachte er selbst
Unheil Gber sein Land, so hatte er damit seine ddbaft verwirkt. Vor allem aber: Seine
Herrschaftsaustuibung durfte Ausbeutung der seinerséf@aft Untergebenen weder zulassen
noch veriben; solche Ausbeutung wéare Missbrauch \terdlerbnis der Koénigsherrschaft,
deren Aufgabe gerade das Wohl der Untergebeneeder jHinsicht ist. Wurde also in der
Schopfungserzahlung die Herrschaft des Menschendibéibrige Kreatur in die Sprache der
Kdnigsherrschaft gekleidet, so war damit dem Meesditie Verantwortung fur das Wohl der
ihm untergebenen Geschdpfe anvertraut. AusbeuRagbbau und sture Ausnitzung waren
damit vom Beherrschen der Kreatur ausgeschlosséldug Westermann Bebauen und
Bewahren, S.204 f.).
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8. Uralte Weisheit

Die Neubewertung der biblischen Schopfungsuberligigen bezieht sich in der neuen
Forschung also auf eine Vielzahl von Ebenen:
* auf die Ausgestaltung der einzelnen Aussagerbddischen Erzahlungen ; sie werden als
Ausfluss von tiefen, weit in die Vorgeschichte deavienschheit reichenden
Auseinandersetzungen um Grundgegebenheiten dechiiehen Existenz verstanden. Damit
verlagert sich die Fragestellung. Es geht nichtrmeh die Frage, ob die Bibel Recht hat,
sondern darum, ob die in ihr zu Wort kommenden lEdiagen von Menschen Uberholt sind
oder nicht;
* auf die Vielfalt des biblischen Zeugnisses ulke Schopfung; sie wird nicht mehr
reduziert auf das "Dass" der Schopfung, sondemigsdie Mannigfaltigkeit der biblischen
Aussagen ernst genommen und als Ausdruck einesdejen Prozesses der Verarbeitung
verschiedenartiger Traditionen verstanden, die ijewgpezifische Aspekte zu beleuchten
vermadgen;
* auf die Vorgeschichte der biblischen Traditionee werden nicht nur als Vorstufen,
sondern als universale Bemuhungen um Annéherud@siRRatsel der Schopfung verstanden.
Offen bleibt noch die Frage, was diese Beobachtunde an den biblischen Texten
gewonnen wurden, fur die gegenwartige Okologiedebatustragen. Gibt es etwas
Spezifisches, was die Theologie zu dieser Debaiteslgen kann?
Zunachst ist festzuhalten, dass die neueren Fargelnuan den biblischen Uberlieferungen
dazu beitragen konnen, das Gesprach zwischen Theolmnd Naturwissenschaften zu
entkrampfen. Theologinnen und Theologen kénnen @asprach ohne die Angst flhren,
apologetisch das biblische Weltbild verteidigennziissen, und ohne die Arroganz, die Bibel
wisse alles besser als die kritische Vernunft. Tdgionen und Theologen kdénnen das
Gesprach in dem Wissen darum fiihren, dass das Rededer Schopfung - sofern es nicht
aus dem Schrei der bedrohten Existenz kommt, sorales dem davon distanzierteren des
Nachdenkens Uber die Anfange - eine menschheitlimiemschengeschichtliche Anstrengung
ist, auf die es keine verbindliche Antwort gibtndern nur ein gemeinsames Suchen -, denn
keiner war bei der Schopfung dabei. Und die Natssemschaftler sollten ihre Forschungen
in dem kritischen Bewusstsein filhren, dass das, swasentwickeln, Hypothesen sind,

Erklarungsversuche, ohne Anspruch auf letztguMigghrheit.
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Doch dann ist darauf hinzuweisen, dass die thestbgi Arbeit durchaus Spezifisches zu den
heutigen Debatten um die Schoépfung beizutragen Hahachst einmal dies, dass sie
energisch auf ihr jahrtausendealtes Wissen um desardmenhang alles Lebendigen zu
verweisen hat. Und auf die Abhangigkeit des Menschlam Tier und von den Pflanzen als
seiner Grundnahrung. Ferner um die Gefahrdung dessthen durch die Produkte seines
eigenen Tuns und Wirkens. Schliel3lich um die Amlena all dessen, was Menschen
gestalten. Eine im kritischen Dialog mit der eigeffieadition gewonnene Sicht kann sich des

Zwanges, die Polaritat von Bebauen und Bewahrdredenken, nicht entziehen.

Doch auch der andere Aspekt, der in den Schopfurgjseingen bewahrt worden ist,
verdient starkste Beachtung: dass die Welt, dieeEn uns Menschen ubergebenes,
anvertrautesseschenkst. Dass wir die Erde nur als Gabe, nicht aleeiimmerwahrenden
Besitz haben. Dass diese Gabe an jede Generatiteraugeben ist. Das bedeutet, dass wir
mit der Erde sorgsam, &ulRerst behutsam umgeheremi3ass wir fur die Erde, mit allem,
was auf ihr an Artenfille im Pflanzen- und Tierteiorhanden ist, und fur alles, was wir mit
ihr tun, Verantwortung abzulegen haben. Diese Enfaly haben wir infolge des
wissenschatftlich-technologischen Denkens zunehmenderloren. Far die
Schopfungserzahlungen ist dies aber eine grundd#zl weil Grunderfahrungen von
Menschen bewahrende Erkenntnis, mehr noch: eindafoantale Voraussetzung. Eine
Funktion von Theologie und Kirche heute muss dheigen, dieses Wissen wach zu halten.
Denn Erfahrung Uber die Distanz von Jahrtausendanelg, bewahrt durch Millionen von
Tradenten, ist ein ernstzunehmender Faktor gegerddye kurzen - und meist negativen -
Erfahrungen jener Eliten, die nur auf eine in méhsgitsgeschichtlicher Perspektive extrem

kurze Wissensphase blicken konrén.
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3. Neue Armut — Biblische Weisung’

Neue Armut - ich bin gebeten worden, einige Grutmséaus evangelischer, biblisch-
ethischer und theologischer Perspektive zum Umgamgchristlichen Gemeinden mit dem
Problem der Neuen Armut beizutragen. Ich will deehwerpunktmalig und exemplarisch
tun, damit Zeit genug bleibt fir ein Gesprach umdgemeinsames Suchen nach Wegen.

1. Christliches Dilemma

An den Anfang stelle ich ein Dilemma. Seit der Eatisng des Christentums, also bereits in
den Gemeinden des Apostel Paulus, gibt es eineit 8tn den Umgang mit Armut.

Auf der einen Seite steht das Wort Jesu: ,SeligAmmen, denn das Reich Gottes, das
Himmelreich ist euer* (Lk 6,10). Diese Seligpreiguder Armen ist — sozialgeschichtlich
gesehen — eine Ungeheuerlichkeit, denn Jesus dgetlit die Wertordnung des Imperium
Romanum und des damaligen judischen KonigreichsddanfKopf: Selig sind nicht die, die
im Luxus leben, die Schonen und Reichen, die, dé¥eft schon immer und bis heute eine
merkwirdige Faszination auf viele Menschen austrabndern selig, d.h. in den Augen
Gottes besonders wertvoll sind die Armen. Dabeisrmaan sich vor Augen halten, dass das
Israel zur Zeit Jesu wirtschaftlich am ehesteneimiem Drittweltland wie Bangladesch oder
Haiti zu vergleichen ist: eine kleine Oberschidttimmens reich und wird immer reicher, die
Masse der Menschen ist arm, hat oft nicht genugléir Tag zu essen. Darum ja auch die
Bitte im Vaterunser: Unser tagliches Brot gib urete (und nicht morgen). Indem Jesus
diese Masse der Armen selig spricht, spricht eenhwirde zu, mehr noch, macht sie zu den
eigentlichen Bewohnern des Reiches Gottes. Da Fedlst obdachlos war und aus kleinen
Verhéaltnissen kam, wird sehr schnell in den frulclnistichen Gemeinden die Armut zu
einem Ideal. Man kommt Jesus und damit Gott am st@oh wenn man auf allen Besitz
verzichtet (Wehe den Reichen, denn ihr habt eurssstTschon empfangen Lk 6,24).
Aufgrund dieser Auffassung entwickeln sich schochtdrih Gruppen, die mittellos durch
die Gegend ziehen, das Evangelium predigen, sitlr daladen lassen und auf Kosten ihrer
Gastgeber ihr Leben fiuhren. Fur diese Gruppen &t der Begriff Wanderradikale

durchgesetzt. Aus dieser Bewegung selbstgesuchteutéspeist sich dann das Eremitentum

" Vortrag gehalten in Heidelberg-Kirchheim, Mai 2005
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und die frihen Monchsorden, zu deren Ideal neberEbelosigkeit und dem Gehorsam die

Armut gehort.

Diese Leute hat Paulus im Auge, wenn er auf deer@md Seite formuliert: ,Wer nicht
arbeitet, soll auch nicht essen” (1 Tim 3,10). BPreSatz wurde dann schon recht frih aus
dem sozialgeschichtlichen Kontexte der Wanderrdgiikegelost und wurde zu einem
Fundament der christlichen Arbeitsethik. Arbeit @&mach diesem Verstandnis nicht nur zur
schopfungsgemalen Bestimmtheit des Menschen, sorméchnet auch den christlichen
Lebenswandel aus. Diese Haltung, dass Arbeit umdsith selbst Sorgen zum Wesen
christlichen Lebenswandels gehért, um dann das,ietadurch die Arbeit erwirtschafte, mit
anderen teile, findet sich vor allem in der Apagtstchichte wieder im Ideal der
Gemeinschaft, die alles miteinander teilt, woberausgesetzt wird, das jeder etwas zum

Unterhalt der Gemeinde beitragt.

Ich habe bewusst formuliert, dass dies ein DilenshaDenn bis heute sind die Diskussionen
in den Kirchen weltweit gepragt von der Frage: \erzicht und selbst gesuchte
Bescheidenheit der richtige Weg vor Gott oder Arlo@id Mehrung von Besitz als Zeichen
des Segens (und der Erwahlung) durch Gott. Arnsutdeal und Teilen von Reichtum ist die

Spannweite, die sich durch die Geschichte der i€mdhindurchzieht.

2. Das Erbe des Judentums — Umgang mit Armut iremAltestament

a) Gott hort die Schreie der Unterdriickten - ExaalaBefreiung aus Fronarbeit

In der Mitte des Alten Testaments steht das Exceigas, der Auszug der unter dem
agyptischen Fronarbeitssystem leidenden Israeditenihrer Knechtschaft unter der Fihrung
Gottes. Beim Exodus geht es um Befreiung aus pciiir und 6konomischer Abhangigkeit;
um Befreiung von Ausbeutung von Arbeitskraft.

Die Erzahlung vom Exodus beginnt mit der Schildgraier Not der Israeliten in Agypten.
Sie sind eingebunden in ein Wirtschaftssystematlash und ausschlief3lich der Zentralmacht
des Pharao und seiner Herrscherschicht dient. dbaeliten, als Fremde, sind zwar rechtlich
Fronarbeiter, faktisch leben sie wie Sklaven, tibeen herrschen agyptische Fronvogte, sie

haben unter sich israelitische Aufseher. Je mebeifskrafte geboren werden, desto scharfer
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wird die Fron; schlie3lich wird sogar durch Befatds Pharao an zwei Hebammen jede
einzelne Familie direkt bedroht: jeder méannlicheNemme soll getétet werden, damit sich
die israelitischen Fronarbeiter nicht zu sehr vdémee und eine Gefahr fir das System
werden. Ausbeutung der Arbeitskraft, vollige Ubectuang und Verbot, sich zu versammeln,
und sei es auch nur, um einen Gottesdienst zunfades ist die Realitat der arbeitenden Men-
schen, die einer anderen ethnischen Gruppe angehib@iesem System.

In Exodus 5 wird auf eindrucksvolle Weise geschildevie der Versuch von Mose und
Aaron, eine Erleichterung der Fron zu erreichen dexslRecht zu erhalten, einen Gottesdienst
zu feiern, zu einer Verscharfung der Fron fuhrg Ahtwort auf die Bitte von Mose und
Aaron missen die israelitischen Fronarbeiter beZekgelproduktion kinftig auch das Stroh
selbst beschaffen, das ihnen bisher angelieferdeyurnd dabei dieselbe Stlickzahl pro Tag
erbringen. Zudem wird die kérperliche Repressionsefegirft. Die Fronarbeiter, die keine
Moglichkeit haben, sich zu versammeln, Gottesdiemstfeiern oder in irgendeiner Form
mehr Rechte zu erhalten, sind objektiv in einezweifelten Situation.

"Die Israeliten stéhnten unter der Sklavenarbed;ktagten und ihr Hilferuf stieg aus ihrem
Sklavendasein zu Gott empor.” (Ex 2,23).

In der Not bleibt allein das Seufzen und KlagerGait. Er ist ihre einzige Hoffnung.

"Gott horte ihr Stdhnen und Gott gedachte seineslBs mit Abraham, Isaak und Jakob. Gott
blickte auf die S6hne Israels und gab sich ihnearkannen.” (Ex 2,24-25).

Das Horen Gottes auf das Schreien und Klagen siadltentscheidende Ereignis dar. Gottes
Horen meint dabei mehr als anhdren, es meint aktvden. Es ist der erste Akt des
Befreiungshandelns. Damit wird eine Hoffnungsdin@msaufgetan: Fast jubelnd spiegelt
sich hier die Gewissheit: Gott |a3t die Elendernim Stich. Er Gberhdrt das Schreien seiner
Geschopfe nicht. Er wird aktiv. Er schweigt nickeknn Menschen an Menschen Unrecht tun.
Und seine Aktivitat beginnt damit, dal’ er den kigeft Befreier Mose beruft und beauftragt,
dald er sich ihm zu erkennen gibt, ihm seinen Na@eEhVH, ich bin der ist...) nennt, damit
Nahe schenkt und diese Nahe mit der VerheiBungahigky dald3 er mitzieht. Und seine
Aktivitat gipfelt im Auszug selbst, den er, Gotellsst begleitet in Wolken- und Feuersaule,
vorbereitet durch die Plagen, die eigentliche stdive Formen des Widerstands darstellen.
Damit wird zugleich deutlich, dafl3 es hier um diedghtigkeit geht. Wenn Gott zugunsten
der klagenden Fronarbeiter eingreift, dann tut &s,dum die unrechten Verhaltnisse zu
verandern. Gerechtigkeit heil3t dann aber zuerstieirahme fir die Unterdrickten,

Solidaritat mit den Leidenden.
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"Jetzt ist die laute Klage der Israeliten zu midigggen und ich habe auch gesehen, wie die
Agypter sie unterdriickten", sagt Gott spater zu élads er ihn zum Befreier beruft (Ex
3,14). Beendigung von Unterdriickung ist das Zisl Beodus. Befreiung aus unmenschlichen
Abhangigkeitsverhaltnissen und erniedrigender Asdlfiwin,. Darum wird immer wieder in
der Bibel, wenn vom Exodus gesprochen wird, gesagt:dem Sklavenhaus in Agypten habe
ich euch herausgefihrt. Das Exodusgeschehen iseiBef. Befreiung in dieser Welt, aus
realen Abhangigkeiten. Befreiung aus einem poligsc System der Ausbeutung von

Menschen zum Profit einer kleinen Schicht.

b) Gerechtigkeit und Schalom als Willen Gottesideoung der Tora

Das Hauptanliegen der Tora ist Gerechtigkeit. idricksvoller Weise wird dies durch Jesus
Christus bestatigt, in dem beriihmten Gleichnis veirohen Mann und dem armen Lazarus,
das Lukas uberliefert hat.

Als der reiche Mann im Hades Qualen erleidet untazarus in Abrahams Schol3, getrennt
durch eine unuberwindbare Kluft sieht, bittet em#@iam, Lazarus in das Haus seiner Bruder
zu senden, um ihnen "sichere Kunde zu bringen, tdsiminicht auch an diesen Ort der Qual
kommen." Es ist ein sympathischer Zug an dem RaicHal3 er in seiner Qual an seine
Familie denkt und ihr das gleiche Schicksal, daerbidet, ersparen mdchte. Abrahams
Antwort ist eine Zuruckweisung: "Sie haben Mose uhe Propheten; sie sollen auf sie
horen!". Das heif3t, in der Tora und in den Buch#gn Propheten steht umfassend, wie wir
Menschen leben sollen und Kénnen, um dem Willertésogemal3 zu leben. Mehr ist nicht
notig. Der Reiche aber weil3, daf in seinen Kreldese und die Propheten nicht viel gelten.
Darum widerspricht er: "Nein, Vater Abraham, somdeenn einer von den Toten zu ihnen
geht, werden sie Bul3e tun." Doch Abraham antwot#enn sie auf Mose und die Propheten
nicht Horen, werden sie sich auch nicht gewinnessda, wenn einer von den Toten aufer-
steht."(Lk 16,31) Radikaler wird nirgendwo im Neu&astament die Lebensnotwendigkeit
des Beachtens der Tora und das Horen auf die Bajtsdbr Propheten beschworen wie in
diesem Gleichnis Jesu. Dabei geht es im Zusammgnihes Gleichnisses vor allem um die
soziale Dimension von Tora und Propheten. Um itmel€rung nach Solidaritat mit den Ar-
men, um Gerechtigkeit bei der Verteilung der Giited um den Ruf nach praktischer Hilfe
fur den, der in Not lebt. Unmissverstandlich matieses Gleichnis deutlich, daf3 fur Jesus die
Beachtung der Forderungen der Tora, der hebraidBhes nach Gerechtigkeit in der Praxis
des Alltags, heilsnotwendig ist. Dal3 sich an deralObservanz Leben und Tod, Heil und
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Unheil entscheidet. Jesus bekraftigt damit das téednis der Tora als Norm gdttlicher
Gerechtigkeit.

Was meint Gerechtigkeit? Die Tora verwendet, weienv®n Gerechtigkeit spricht, das
hebraische Wort zedagah. Was bedeutet es? Zedagj@h runéchst und vor allem
"gemeinschaftsgemalles Verhalten". Unser Wort "Gégeit" ist zu wenig dynamisch.
Denn es geht bei Zedagah um einen standigen Prozesger Gemeinschaft. Es geht um die
standig notige Aufgabe, die Gemeinschaft so zuaiest daf in der Gemeinschaft ein ge-
deihliches, férderliches miteinander Leben mégidhd und moglich bleibt. Darum steht es
haufig zusammen mit den Begriffen chasad = SoliéarGute; Barmherzigkeit und Schalom
= Genduge fur alle.

1) Gerechtigkeit zeigt sich in der radikalen Absaggede Form der Unterdrickung:

"Einen Fremden sollst du nicht ausnutzen oder aushe denn ihr seid selbst Fremde

gewesen in Agypten. Ihr sollt keine Witwe oder Waagisniitzen. Wenn du sie ausniitzt und
sie zu mir schreit, werde ich auf ihren Klagescht@ien" (Ex 22,20-22).

Dabei wird an die eigene Erfahrung von Unterdrigki®rinnert. Diese Erinnerung wach zu

halten, nicht zu vergessen, ist eine wichtige Vssatzung fur eine solch solidarische Praxis.

2) Gerechtigkeit zeigt sich in Ehrlichkeit beim Highund vor Gericht:

"Du sollst in deinem Beutel nicht zwei verschiedéewichte haben, ein gréReres und ein
kleineres." (Dtn 25,13); "Biete deine Hand nichindeler Unrecht hat, indem du als falscher
Zeuge auftrittst.” (Ex 23,1)

3) Gerechtigkeit zeigt sich in der Verantwortlichikér die sozial schwéacheren Glieder der
Gemeinschaft:

Es ist verboten, Zins zu nehmen. Es ist verbotherisnotwendige Gegenstande Uber Nacht
zu pfanden, es ist verboten, bei der Ernte Nacldedwlten. Geboten ist die Firsorge fur die

Armen, geboten ist, sie wie Bruder und Schwestarbehandeln.

4) Gerechtigkeit ist schlie3lich die Parteinahnredié Armen und Unterdrickten
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Dabei ist wichtig, dal3 die Bibel davon ausgeht, nvelle Menschen versagen in ihrer
Parteinahme, dal3 dann Gott selbst einschreitet sicid auf die Seite der Armen und
Unterdrickten. Das zeigte sich am Text Ex 22,22 odPsalm 146:

"Recht verschafft er den Unterdriickten,

den Hungernden gibt er Brot,

der Herr befreit die Gefangenen.

Der Herr 6ffnet den Blinden die Augen,

er richtet die Gebeugten auf.

Der Herr beschutzt die Fremden und verhilft den3&aiund Witwen zu ihrem Recht.” (7-9a)

Es gibt im Alten Testament einen Begriff, der infagsenden Sinn beschreibt, wie eine
menschliche Gesellschaft auf Dauer UberlebensféltigSchalom. Die Grundbedeutung ist
nicht: Friede, sondern ,Gentge haben®. Nur dannpnvelle Menschen in einem Staat
~.genug“ haben, ist ein Staat auf Dauer lebensfé@renug haben heil3t nicht: alle haben das
Gleiche, sondern: alle haben soviel, dass es &igsnug ist. Nun ist ja der Wunsch nach
Mehr, nach Habenwollen in uns allen stark ausgeprdgser ganzes Wirtschaftssystem
beruht auf dem Motor, dass Bedirfnisse geweckt everdie durch das ,Haben“ gestillt
werden. Darum — das gehort zu dem Schalom — Begrifiuss es Aufgabe der Gesellschaft
und der Institutionen, Familie, Sippe, Stamm, Gdgasellschaft, Priesterklasse sein, den
Menschen Wege zu zeigen, wie sie befriedigt werki@mnen, wie sie fur sich Schalom
finden. Dann erst wird aus Schalom das, was wedem nennen. Darum werden im antiken
Israel spannende Modelle entwickelt, wie dies ,Ggnbiaben” realisiert werden kann, damit
Schalom entsteht.

Die wichtigste Bewegung im antiken Israel, die sich Schalom bemdhte, ist die Prophetie.

Ich will exemplarisch einige Beispiele nennen:

c) Propheten als Kampfer fur Gerechtigkeit

"Versammelt euch auf den Bergen rings um Samaetd,euch das wilde Treiben in der Stadt
an und die Unterdriickung, die dort herrscht. Sienka die Rechtschaffenheit nicht - Spruch
des Herrn - sie sammeln Schétze in ihren Palasite@ewalt und Unterdrickung."

Samaria ist Sitz der Regierung, Stadt des Konig$ seines Gefolges. Amos sieht dort
Unterdriickung, Gewalt, Rechtsverfehlung und uned&kkumulation von Reichtum. Damit
wird die soziale Dimension der Protestation des Amcsichtlich. Die "Verwandlung der
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Rechtsordnung in Gift" oder Wermut, die "gewaltsaiederwerfung der Gerechtigkeit auf
den Boden", sie zeigt sich in ganz konkreten ForademMissachtung der Rechtsordnung und
des Betrugs um des Profits willen. Die Rechtsordgnwvird missachtet, wenn in Ge-
richtsverfahren der, der zur Gerechtigkeit mahnasdd erfahrt oder der ehrliche Zeuge
verabscheut wird (5,10), wenn der Richter Besteghgeld annimmt und ein Armer deshalb
keine Chance hat, zu seinem Recht zu kommen (51i2) Gerechtigkeit liegt am Boden,
wenn Menschen zu Schuldsklaven gemacht werden wegenPaar Sandalen (2,6),
Pachtzinsen erhoben werden von Menschen, die nitiiis Leben haben oder Steuern auf
Getreide erhoben wird (5,11) oder sogar der Gedaditill noch zu Geld gemacht wird (8,6),
wenn die Mal3e gefalscht, die Gewichte manipulied die Preise erhoht werden (8,5). Hier
wird durch die Texte hindurch eine soziale Real#&sbar, in der die Herrscherschicht sich
durch Luxusbauten, Lotterleben und Saufgelage §pMergnigt, und zugleich, um dieses
Leben zu finanzieren, die Masse der Armen, HilfilgsBedrickten tbervorteilt, wo es geht:
beim Geschéaft, durch Uberhohte Preise und falscleavidhte beim Verkauf der
Grundnahrungsmittel, vor Gericht. Amos nennt diekliihkeit beim Namen: Verfolgung,
Unterdrickung, in den Staub treten, Zermalmen. tedler Kult auch die Funktion hat, das
System zu stabilisieren, z.B. indem der Kult undneseFunktionare, die Priester, von
Zuwendungen des Herrscherhauses profitieren od#ggminim Kult dem Herrscher der
Beistand JHWHs zugesprochen wird, muss die So#iéllkind die Solidaritat mit den Opfern
der Ausbeutung auch zur Kritik am Kult werden. Anladisiert die Fille der Feste und
Opfergaben (4,4f.; 5,21-27), die offentliche Sealbsstellung, wéhrend nach dem Willen
Gottes, seinem Recht und damit dem Recht fur dmneefr;, nicht gefragt wird. Damit wird der
Kultbetrieb zu einer Heuchelei. Indem Amos ihnikrért, kritisiert er "das System”. Und er

sagt den Untergang dieses Systems voraus. AlsW\@tetes.

Als Beispiel habe ich die Stimme des Propheten ®lighwahlt, er steht exemplarisch fur

viele Propheten:

"Hort doch, ihr Haupter Jakobs,
ihr Fihrer des Hauses Israel!
Ist es nicht eure Sache,
auf das Recht bedacht zu sein?
Die das Gute hassen
und das Bdse lieben,
die ihnen ihr Fell abziehen
und das Fleisch von ihren Knochen,
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sie fressen das Fleisch meines Volkes
[und ziehen ihre Haut von ihnen ab]
und zerbrechen ihnen die Knochen,
sie zerstickeln sie wie Fleisch in den Kochtopf,
wie den Braten hinein in den Kessel.
Wenn sie dann zu Jahwe schreien,
wird er sie nicht erhdren.
Er wird sein Antlitz vor ihnen verbergen [zu jerZasit],
weil ihre Taten bose sind." (Mi 3,1-4)

Die Sprache ist drastisch, fast brutal. Der Obechthwird eine Umwertung aller Werte
vorgeworfen: sie handeln nicht nur bdse, sondeen hsissen das Gute. Das Bild vom
Schlachten will soziale Wirklichkeit abbilden: digberlebensmdglichkeiten der armen
Schichten werden von den in Konkurrenzkdmpfen umsehaftliche Vorteile verstrickten
besitzenden Familien zerstort; die Verarmung niramt Legale Mdoglichkeiten, sich dieser
Entwicklung zu widersetzen, hélt Micha fir aussstbg, da die Besitzenden massiven
Einfluss auf die Institutionen der Rechtspflegemeh - zu ihrem Vorteil. Micha hat dies in
seiner aulerst aggressiven und parteilichen Spmaigterholt angeprangert: Angehorige der
Oberschicht nutzen brutal ihre Macht aus, um sigicld Gewalt und Betrug in den Besitz von
Grundsticken und Hausern zu bringen (2,1f. vgl)M3chter und Priester sind kauflich, die
Korruption zerstort das Recht (3,9-11). Prophefnester, Richter, Kaufleute, Reiche - sie
alle sind Profiteure einer Struktur, die auf decktinltiosen Ausbeutung der Armen,
Tagelohner, Schuldsklaven, der Frauen und Kindgt. feie behandeln das Volk auf eine Art,
wie man hochstens seinen Feind behandelt. In diegadschaft steht der Prophet (und damit
JHWH) auf Seiten der Opfer: "Darum spricht JHWH:eh§ ich plane gegen diese Sippe
Unheil, dal3 ihr eure Halse nicht herausziehen uaoldt mehr aufrecht gehen konnt.<" (Mi
2,3) Damit ist der Kern der Botschaft des Proph&techa umrissen: da die Machthaber und
die fuhrenden Funktionstrager wie Richter, Propheted Priester die Schuld an dem mani-
festen Unrecht tragen, bringt Gott Gber das garmael lUnheil, Unheil in Form von Krieg und
Zerstorung der Stadte. Man konnte einwenden, daR darch die Zerstérung des Landes
auch die Armen mitbetroffen werden, dal’ ihr Leidutah noch grof3er wird. Dieser Einwand
verkennt, dald nach der antiken Auffassung die jewderrschenden Verantwortung tragen
fur das ganze Volk. Wenn sie dieser Verantwortuer@cht werden, dann teilt sich der Segen,
der auf ihnen ruht, allen mit. Werden sie ihr jddoécht gerecht, dann teilt sich das Unheil,
das sie verursachen, ebenso allen mit, das ganketiagt die Folgen. Segen und Unheil
werden also durch die Herrschenden vermittelt. ®idsiffassung ist nur vordergrindig

zynisch. Schaut man genauer hin, dann spricht dagae auch sehr realistische Einschat-
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zung der politischen und sozialen Wirklichkeit, da@mlich soziale Veranderungen
angesichts verfestigter Machtstrukturen nur durahgife von aul’en kommen Konnen,
durch eine militdrische Niederlage der Herrschendavar leidet darunter das Volk, aber es
besteht zumindest die Hoffnung auf eine Anderung Hiarrschaftsgefiige. Wenn die
gegenwartige Situation fur die Mehrheit der Bevdlkeg trostlos ist, und keine realistische
Chance auf eine Veranderung innerhalb der Gesalisbksteht, weil die Machtverhaltnisse
mit Gewalt aufrechterhalten und Privilegien mit i8¢t erhalten werden, dann ist die Hoff-
nung, dafd durch ein Eingreifen einer Macht von aufieh auch nach Innen etwas verandert,
nicht abwegig. Wenn Micha die vdllige politischedumilitarische Katastrophe fir die Haupt-
stadt des Nordreiches, Samaria, und fir die desetis, Jerusalem (1,6; 3,12) ansagt, dann
kann er darin in der Tat die Strafe fir das Veegetier Herrschenden sehen. Sie haben etwas
zu verlieren, die Armen nicht. "Darum wird euretwagZion zum offenen Feld umgepfligt,
Jerusalem zum Trimmerhaufen und der Tempelberg aldedhohen werden” (3,12), so
lautet die Unheilansage gegen die, die "Zion mittBlauen und Jerusalem mit Unrecht"
(3,10). Deutlich kann man hier den Zusammenhangawen dem Unrechttun der Bauherren
und der Zerstérung dessen, was sie bauen, erkeDasnUnheil gilt den Tatern. Es zerstort

die, die die unrechten Machtstrukturen aufrechtezhaDie aktiv daran mitwirken.

Wir mussen erkennen: Eine unpolitische Prophetit g6 im Alten Testament nicht. Wenn
der Willen Gottes auf die gerechte Gestaltung desadimenlebens der Menschen in einem
Volk ausgerichtet ist, dann ist alles, was diesst&®ing gefahrdet, behindert oder in Unrecht
kehrt, fir Gott von Interesse. Die religiose Exizteler Propheten ist daher geradezu zwangs-
laufig eine politische. Der immer wieder in der @egart aufbrechende Streit um die Frage,
wie politisch Kirche sein darf, ist von den Promhreteindeutig beantwortet: wenn die
Verhéltnisse so sind, dal3 in ihnen Gewalt und Untrddnterdriickung und Rechtsbeugung

gedeihen, dann muss dagegen Widerstand geleistéemve

"Wenn nun einer gerecht ist und Recht und Gerelhitigibt, .... der niemand bedrtickt, der
dem Schuldner sein Pfand zurlckgibt (es war eirleldde GewaltmalRnahme, dass ein
Reicher einem Armen, dem er z.B. Saatgut gelielste lund der dafir ein Pfand zu

hinterlegen hatte, sich nicht nur das Saatgut zkgében lie3, sondern auch noch einen
Mehrwert forderte, und dann trotzdem das Pfand ni@rausrickte, sondern es behielt und
dann in aller Offentlichkeit behaupten konnte: dst bmir immer noch etwas schuldig. So
konnte eine jahrelange Abh&ngigkeit bestehen hig¢ibed niemand etwas mit Gewalt nimmt

43



der mit dem Hungrigen sein Brot teilt und den Naokkleidet, der nicht auf Zinsen gibt und
keinen Aufschlag nimmt..." (Ez 18,5-7)

Gerecht ist, so heil3t es im Ezechieltext weiteer "seine Hand von Unrecht zuriickhalt und
rechtes Urteil fallt unter den Leuten, der nachnmaeiGesetzen lebt und meine Gebote halt,
dass er danach tut: das ist ein Gerechter, dedaslLeben behalten, spricht Gott der Herr."
Hier wird das gerechte Verhalten in sozialen Hangén einerseits und in Treue gegenuber
den goéttlichen Geboten andererseits gesehen (amogzwei Tafeln des Dekalogs). Sie

verstehen sich geradezu von selbst.

3. Gerechtigkeit als Forderung Jesu an die Jinger

Wir haben schon von Jesu Verstandnis der Tora geWwenn er im Gleichnis vom armen
Lazarus die Menschen auffordert, Mose und die Retgphzu beachten. Jesus steht in der
prophetischen Tradition der Solidaritat mit den &mEr nimmt sie sogar in ihrer radikalsten

Form auf:

"Selig seid ihr Armen,
denn das Reich Gottes ist euer."

"Wehe euch Reichen!
Denn ihr habt euren Trost schon gefunden.” (Lk 220

Indem er die Armen zu den wahren Tragern der Qottdschaft erklart, wertet er sie nicht
nur auf in den Augen Gottes, starkt ihr Selbstbestaesn und bewahrt sie vor Resignation
und Selbstentwertung, er macht sie zu Tragern deffnbihg. Dies ist eine radikale
Herausforderung an uns als eine Kirche in einemdLdar Reichen. Jesus sagt: unser
Reichtum lafl3t uns ohne Perspektive, ohne HoffnDegn Reich Gottes ist Reich der Liebe,
der Gerechtigkeit, des Friedens. Trager dieserrdof aber sind nicht die reichen Nationen,

sondern die Armen.

Vor allem im Matthdusevangelium spielt der Begti@erechtigkeit” eine herausragende
Rolle. Sie wird zum Programm Jesu. Sie ist Inha#t Willens Gottes. Gott will Gerechtigkeit
als das Heil der Menschen; eben dies beginnt JeSMart und Tat zu verwirklichen. Die

"Armen" (5,3), die "hungern und dirsten nach dereGatigkeit” (5,6) durfen sicher sein, dal3
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ihr Recht nicht unter dem erlittenen Unrecht vesgeswird. Gott hat jetzt schon angefangen,
mit dem Auftreten Jesu, ihnen Recht zu verschafferdal’ sie das von Gott Ermdglichte jetzt
ergreifen und ihrerseits - in der Erfullung des ik Gottes - zu realisieren suchen. Die
Forderung Jesu in 6,33 "suchet zuerst das Reictig§aind seine Gerechtigkeit” fordert auf,
das Reich der Liebe, des Friedens, des Schalom aktsuchen und die Gerechtigkeit als
unerlassliche Voraussetzung fur Frieden und Schglgel, Wohlergehen) zu praktizieren.

Jesu Gleichnisse wollen auch dies sein: Beispigl&trechtigkeit im Alltag. "Was ihr getan

habt einem dieser meiner geringsten Brider, dasihalmir getan”. Diese Forderung Jesu
steht vollkommen in der prophetischen Tradition A&s(Jes 58). Darum kann man fast sa-
gen: Jesu fordert die Junger auf, endlich mit deplpetischen Tradition in ihrer Gegenwart
ernst zu machen. Darin liegt das hermeneutischeei@®elis: Jesus fordert seine Junger in
aller Welt heute auf, mit der prophetischen Fordgrmach Gerechtigkeit in unserer Welt

ernst zu machen. Das ist und bleibt die zentralig#@e von Christen in aller Welt.

Ein weiteres Beispiel aus der Praxis Jesu: BeeseiRinzug in Jerusalem, begleitet von einer
Menschenmenge, die ihm zujubelt, wirft er aus deampel die Verkaufer und Kaufer, die
Geldwechsler und Taubenhéndler aus dem TempeK&uéer und Verkaufer bezeugen, dass
der Tempel durch die Herrschenden zu einem Zentdaés» Kommerz geworden war -
Einzelheiten dazu hat Kuno Fussel uns gelehrt. Ddaseben Taubenhéndler und
Geldwechsler besonders genannt werden, hat eifieeBesleutung. Die Taube ist das Schuld-
und Sidhneopfertier der Armen. Nach den BestimmurdgnBuches Levitikus mussen bei
der Auslosung der Erstgeburt Schafe oder Ziegepfgeowerden. Wer das nicht aufbringen
kann, der darf stattdessen Tauben opfern. Wenmiiedie Taubenhandler genannt werden,
dann heil3t dies, dass sie besonders zahlreich wahed das heif3t, dass die meisten
Tempelbesucher arm waren. Indirekt erfahren wir bteras tber die weit verbreitete Armut
in Palastina zur Zeit Jesu. Und die Handler maanénder Armut noch Geschéafte. Wenn
Jesus sagt: Mein Haus soll ein Bethaus sein - tigtner damit die Axt an den Opferkult.
Denn er sagt: die Armen mussen nicht Tauben kawdendern sollen ohne Geld beten
Konnen. Damit kommen wir zu den Geldwechslern. fsSie, was Geldwechsler im
Tempel tun? Das sind nicht die, die die hunderid>d¢bcheine in Schekel tauschen, sondern
die, die romische und griechische Minzen, alsoMiimzen der Herren, in ,kultisch reines
Geld", also althebraische Minzen tauschen und awtih tyrische. Und bei diesem Tauschen
nehmen sie einen Aufschlag. D.h. sie machen dieeArru doppelten Opfern: sie dirfen das

mihsam abgesparte Geld nicht in den Tempel bringeih,es unrein ist, miissen es tauschen,
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verlieren dabei bereits von ihrem Geld, und dudsrdann als Tempelsteuer errichten bzw.
als Tempelopfer in die Geldkasten werfen. Und dezch¢ler verdient daran - und die
Tempelherrn, die Schriftgelehrten und Priesterdiegren daran: Ihr habt eine Rauberhdhle
aus dem Tempel gemacht! Jesus trifft mit seinefohkalso das raffinierte System der Tem-
pelorganisation an seinem empfindlichsten NervGatd und am Profit.

Noch einen anderen Nerv trifft Jesus. Den des Haiken Steuersystems. Hier, an der
Steuerfrage, entbrannte einer der Streitpunktegdélaischen Widerstandler. Soll man zu
einem Steuerboykott aufrufen? Zeigt sich judisctientitat nicht gerade daran, zeigt sich
kollektiver Widerstand nicht am besten darin, dasm dem Kaiser keine Abgaben mehr
errichtet? Dann trifft man das romische Imperiumsamem Lebensnerv: dem Geldfluss aus
den Provinzen in die Metropolen. Auch fir Jesus seithe Bewegung stellte sich offenbar
die Frage, wie man sich hier verhalten sollte. Darbauen die Phariséder und die Anhanger
des Herodes, des Kaisergunstlings, eine Fallefr&gen Jesus direkt: "Meister, wir wissen,
dass du wahrhaftig bist und fragst nach niemandndiu achtest nicht das Ansehen der
Menschen, sondern du lehrst den Weg Gottes restigt.récht, dass man dem Kaiser Steuern
zahlt oder nicht? Sollen wir sie zahlen oder nicahlen?” (Mk 12,14) Das ist die
Gretchenfrage.

Die Haltung Jesu, das habe ich bei Luise Schottgefiernt, ist eine Gratwanderung.
Gratwanderung zwischen realer Einschatzung detigmbien Situation und der Konsequenz
in der eigenen Haltung. Wir haben ja in Mk. 12 kisrdie Stimme der christlichen Gemeinde.
Diese Stimme markiert sehr préazise das aul3erdteyatitat, das einem Christen mdglich ist.
Die Gemeinde sagt: Es ware verantwortungslos, ém&nde in einen aussichtslosen Kampf
gegen die romische Ubermacht zu schicken. Die Gresher Loyalitat gegeniuiber dem
romischen Staat liegt dort, wo er religiése Fordgen stellt. Wo er verlangt, was nur Gott
zusteht: z.B. Teilnahme am Kaiserkult. Das, wasialGott zusteht, darf allein ihm gegeben
werden. Darum lasst Jesus sich einen Denar zeigeh,dem, als gangige romische
Silbermiinze, ein Kaiserkopf eingraviert war. Died Her Kaiser ausweislich seines Kopfs
ausgegeben, das kann man ihm wieder zuriickgebeer Whs der Kaiser an religitser
Unterwerfung verlangt, dass darf kein Christ mithret Gebt Gott, was Gott gehéort! Man
muss das zugleich so lesen: gebt das, was Gotttgelght dem Kaiser. Verweigert euch bei
jeder Form der Teilhabe an den religibsen Fordexnrdjieses heidnischen Machthabers - da
ist die Bruchstelle! Begebt euch aber nicht in einassichtslosen Kampf um die Machtfrage

auf 6konomischem Gebiet: sie ist aussichtslos.
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Trotz der Radikalitdt, mit der die frihen Wandeisten das Ideal der Geldlosigkeit
praktiziert haben, zieht sich eine interessanten@mag durch die Jesusuberlieferung, wenn es
um den ganz privaten Umgang mit Geld geht. Auf el@een Seite zeigt er dem Reichen
Jungen Mann, der ihn nach dem rechten Weg, derchildragt, dass es nicht allein gengt,
die 10 Worte des Willens Gottes zu praktizieremdson dass entscheidend ist, auf Besitz zu
verzichten, diesen zu verteilen unter die Armen,3aein deutliches Zeichen der Solidaritat
mit den Armen zu setzen und eine Alternative zuegeblum Weg der real waltenden
Okonomie und der hinter ihr stehenden Interessedererseits aber ergreift er Partei fur die
Frau, die ihn mit kostbarem Salb6l salbt (Mk 14)3Bxeihundert Denare hatte man statt fir
den Luxuskonsum fir die Armen geben Kodnnen, argtierem die Junger, ganz auf der
Linie der Argumentation Jesu gegenuber dem reigheagen Mann! Das wuirde reichen,
wenn man von 1 Denar als Existenzminimum ausgedds ein Bettler fast ein Jahr, 300
Tage, davon leben konnte, oder 3 Leute hundert ©dge 100 Leute ein Tag. Ich verstehe
Jesus so, dass er kein moralistischer Puristastjesn ein sensibles Einfihlungsvermégen in
spezifische Situationen besitzt. Fir die Frau ssei@e Form, in der sie ihre Dankbarkeit und
Liebe zeigt. Das ist ihre Sprache. lhre Mdglichkatiszudriicken, was sie zeigen mdchte.
Diese Beziehungsebene ignoriert der Moralismussdirt an die Stelle des Nachfuhlens
dessen, was die Frau bewegt, die Ablehnung. Windaamit genau so begegnen, wie ihr die
Manner bisher begegnet sind: mit Ablehnung. Das dbechbricht er, macht damit zugleich
deutlich, dass o©6konomisches Denken nicht in die idBemgsebene eindringen darf.
Interessant ist, dass Johannes den Protest voa gadprochen sein lasst und ihn zugleich als
Dieb charakterisiert, der an einer vollen Armenkasgeressiert ist - zum eigenen Vorteil.

Und dabei spielt die Einschatzung, das Verhalten 2e den 6konomischen Realitdten seiner
Welt eine immens wichtige Rolle. Allerdings musk @a eine gewaltige Einschrénkung ma-
chen: wir wissen faktisch wenig Uber Jesus selbstwissen sicher nur, wie der jeweilige
Evangelist die Rolle Jesu zu den wirtschaftlichezg€benheiten seiner Welt interpretiert,
gesehen, gelesen haben. Darum ist immer auch deamm ich vereinfachend sage: Jesus tat,

machte, sagte, mitzuhéren, der Evangelist M/L/Mtslesus tun, machen, sagen.

Als Jesus von einer 5000k”pfigen Menschenmengeelieglwird, die am Abend hungrig
wird, sorgen sich die Jinger, wie sich die Mengsagen kann. Sie stellen Jesus die Frage,
jedenfalls in der Fassung bei Markus und Johari&slen wir fortgehen, flur zweihundert
Denare Brote kaufen und ihnen zu essen geben?ésendas entweder so, dass die Jinger

insgesamt Uber 200 Denare verfiigen - das wirde flanP00 Leute fir eine Tagesration
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reichen, oder so, dass 5000 Brotfladen 200 Denaes&=k. 200/5000, das waren dann 0.04
Denar pro Fladen, das wéaren dann 2 Assaria preefklddiese 6konomische Ebene dient hier
dem Kontrast: die Jinger denken in Geldkategodesys denkt in der Kategorie des Teilens.
Das Wunder besteht darin, dass die Menge realrerf#dss fur alle genug da ist, wenn alles
solidarisch geteilt wird. Ja, dass dann sogar ddergthuss entsteht. Das Wunder besteht
darin, dass Menschen wirklich teilen und dass algeddie Erfahrung machen, dass fur alle
ausreichend da ist. Damit wird die Grundstruktur demaligen gesellschaftlich vermittelten
Realitat: du musst fur dich sorgen; wenn du etwaghst, verlierst du; wenn du teilst, wirst
du nicht satt, durchbrochen und durch eine neudéitRearsetzt.

Dem bisher Gesagten scheint das Gleichnis von demeri@auten Geldvermodgen zu
widersprechen (Mt 25,14-30 par. Lk 19,11-27). Daden Fassungen variieren. Nach Mt
bekommen die Knechte des Mannes 5, 2, 1 Taleftal@nte = 25 000 Mark; 2 Talente = 10
000 Mark; 1 Talent = 5 000 Mark).

Und nach Mt liefert der, der 5 Talente bekam 10, der 2 bekam, 4, aber der, der 1 bekam
gibt eben dies wieder zurtick. Nach Lk bekameneithle Mine Silber (=150 Drachmen), der
eine liefert das 10fache, der andere das 5fachiejrdte die eine Mine wieder ab. Aber das
sind nur Varianten. Beide Fassungen jedoch zeigmsealben Mechanismus: der Kapitalist
verlangt, dass sich sein Geld vermehrt. Und er @elh Mehrwert haben. So ganz nebenbei
erfahren wir, dass die Geldwechsler auch wie eimekBungieren, Lk erwahnt sogar explizit
eine Bank. Wie ist das Gleichnis zu verstehen? Ald#forderung Jesu, sein Geld
gewinnbringend anzulegen? So liest es ja unserelstandskirche. Jesus als Anlagenberater,
wobei der erfolgreichste Banker auch im Himmel dad Gottes erfahrt? Wer dieses
Gleichnisse bisher so gelesen hat - oder mit Baincherzen verdrangt -, der lese das Buch
von Tim Schramm und Kathrin Léwenstein: Unmoralesdielden, Anst63ige Gleichnisse
Jesu, Gottingen 1986. Die beiden zeigen Uberzeugss Jesus haufig mit dem Mittel des
AnstoRigen arbeitet: er wahlt negative Helden, ¢gas kriminelle, um seine Zuhobrer
aufzurdtteln. Auf diesem Hintergrund muss man dieS&ichnis lesen: seht, so laufen die
Mechanismen in der Welt ab. Kapitalgeber wollenfierond da sind sie harte Herren. Und
jetzt achte man auf V. 11 in Lukas 19: "...weilnathe bei Jerusalem war und sie meinten,
dass sofort das Gottesreich aufscheinen werde' éagd darauf, dass in Mt 25 das Gleichnis
von den Brautjungfern vorausgeht). Es geht im umfbi&ren Zusammenhang des
Gleichnisses um das Thema "Wachsamkeit". Es gehingadass bis zum Eintreffen des
Reiches Gottes die Zeit intensiv genutzt wird: ste ves nach den Gesetzen des

Borsenmarktes, die alle Menschen unhinterfragtkaegtieren bereit sind, notig ist, Rechen-
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schaft abzulegen, so ist es nach dem Gesetzerinderlischen Okonomie, die kein Mensch
unhinterfragt zu akzeptieren bereit sind, notigch&mschaft abzulegen. Aber nicht tGber den
personlichen Profit, sondern Uber den Profit anidadtat, an Teilen, an Liebe und an
Gerechtigkeit. Das macht ja die Qualitat des ReidBettes aus. Und es gilt, die Zeit dahin
schon zu nutzen, sich auf diese neue Qualitat bermiten mit der eigenen Praxis. Die
Realitat der erfolgreichen Manager ist das Vortdid negativen Helden.

Noch kurz zum Gleichnis von den Arbeitern in Mt ZIas Anst6Rige liegt daran, dass hier
nicht nach dem Prinzip: gleicher Lohn fir gleichebéit verfahren wird, sondern nach der
realen Bedurftigkeit: jeder erhalt soviel, dasslen Tag Uberleben kann. 1 Denar ist das, was

ein Mensch braucht, um zu Uberleben.

4. Konsequenzen

Was tragen diese biblischen Reflektionen nun zuuedlen Frage der Neuen Armut bei.
Zunachst: Wenn die Kirche und die Gemeinden ihgere Tradition, ihre Wurzeln ernst
nehmen, dann muss sie im Licht dieser Traditioa Biellung zu den Problemen unserer Zeit
bestimmen. Dabei scheinen mir einige Eckpunktegrandlegender Bedeutung zu sein:

Die alttestamentliche Parteinahme Gottes fiir dimeir (im ORK spricht man von der Option
fur die Armen) und Jesu Seligpreisung der Armerebezh fir die Kirche heute, dass sie nur
glaubwardig ist, wenn sie Partei fir die alten medien Armen ergreift. Parteiergreifen heif3t
zunachst, ihre Lebenswirklichkeit wahrzunehmen ibinel Bedirfnisse zu horen.

Kirche hat — wie die alttestamentliche Prophetieir-Wé&chteramt. Wenn sie Unrecht sieht
und erlebt, hat sie die Aufgabe, dieses Unrechtbenennen. Eines des gegenwartigen
Unrechtsprobleme ist die Verteilungsungerechtighéitd der Zynismus, dass in einer Zeit, in
der kontinuierlich Arbeitsplatze abgebaut werdeie, Blittel fir die Arbeitslosen gekurzt
werden.

Waren friher die Herrschenden verantwortlich fis @ohlergehen, dann sind es heute die
politischen Entscheidungsgremien; Kirche muss Ahwadl Stimme der Armen sein und ihre
Interessen in die Entscheidungsprozesse einbrifgmei muss sie die Perspektive der Opfer
von politischen Entscheidungen einzunehmen beeait @lso nicht: wie verandern wir die
sozialen Sicherungssysteme, dass sie finanzierle#iveh, sondern: wie viel braucht ein
Mensch zum Leben und was missen wir dann umverieilmmn diesen Bedarf decken zu

kdnnen.
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Unter dem Gesichtspunkt einer auf Schalom, also U@enflr alle, ausgerichteten
solidarischen Gesellschaft muss sich die Kirchegen mit den Kreisen und Kréften, die sich
schamlos bereichern: von Kkorrupten Personen in tlisteen Verwaltungen, von
Borsenspekulanten und auch von Ful3ballspielerrsidieein Lottosystem geschaffen haben:
viele zahlen ein, wenige bekommen das Geld.

Fur eine Kirchengemeinde vor Ort kdnnte dies heil3en

- wir machen das Thema Armut und Umgang damit nierei zentralen Thema unseres
gemeindlichen Lebens, selbstverstandlich einsdidte@er Gottesdienste;

- wir entwickeln Treffpunkte fur ALG II-Empfangernd unterstitzen jede Form der
Selbstorganisation, damit die wichtigen Bereiche 8elbstachtung, Wertschatzung und
Teilnahme am gesellschaftlichen Leben gepflegt emrd

- wir organisieren kreativ alle Initiativen, diezladienen, die finanzielle Situation der ALG
[I-Empfanger zu verbessern: Kleidertauschborseohrbrkte, Mittagstische, gemeinsamer
Einkauf zu gunstigeren Bedingungen, FahrgemeinsamakKinderbetreuung und vieles mehr.
Hier ist der Kreativitat keine Grenze gesetzt!

- wir nehmen Einfluss und mischen uns ein, wennsémidungen zum Nachteil der
Betroffenen gefallt, ErmessensspielrAume nicht eusgt oder Veranderungen der Gesetze
geplant sind. Wir unterstitzen auch politischadthiten der Betroffenen.

- wir bilden kommunale Bindnisse mit andern, die wiir die Perspektive der Armen
kennen.

- wir nehmen o6ffentlich pointiert Stellung zu Unikaind Ungleichverteilung von Geld und
Vermogen.
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4. Zum Erlassjahr in der Bibel

1. Verarmungsprozesse und Gegenstrategien in gmhi@bte Israels

FUr die Zeit nach der Zerstérung des Sudreicheshddre Babylonier und damit fur die
Exilszeit selbst haben wir als eine herausragengsl€das Nehemiabuch, vor allem Kapitel
S:

"Und es erhob sich ein grol3es Geschrei der Leusedsm Volk und ihrer Frauen gegen ihre
judischen Bruder. Die einen sprachen: Unsere Sdlmee Tochter missen wir verpfanden,
um Getreide zu kaufen, damit wir essen und lebemed Die andern sprachen: Unsere
Acker, Weinberge und Hauser mlssen wir versetzenjtdvir Getreide kaufen konnen in
dieser Hungerzeit. Und wieder andere sprachen: NWdiven auf unsere Acker und Weinberge
Geld aufnehmen muissen, um dem Konig Steuern zahlkdnnen. Nun ist wie das Fleisch
unserer Briider unser Fleisch, und unsere Kinded sue ihre Kinder; und siehe, wir missen
unsere Séhne und Toéchter als Sklaven dienen lassdnschon sind einige unserer Tochter
erniedrigt worden / Dienerinnen geworden, und wanken nichts dagegen tun, und unsere
Acker und Weinberge gehoéren andern.”

Der Weg in die Schuldsklaverei lat sich hier aaftemntlich prazise erkennen: Die
Hungersnot im Land fuhrt dazu, dafl3 die Menscherbtigtnsind, Getreide zu kaufen. Die
Verkaufer lassen sich dafiir mit Land bezahlen: Aukern, Weinbergen, Hausern. Wenn
nichts mehr da ist, um es zu verkaufen, werderejenen Kinder als Schuldsklaven dem
Getreidebesitzer verkauft. Die Verschuldung ist dabei ein unentrinnbarer Bssz der in
sich so angelegt ist, daR die Verschuldung w&chBenn das Getreide, das - wie wir von
Amos wissen in Notzeiten zu inflationdren Preisegekauft wird, wird verzehrt. Um
Saatgetreide zu kaufen, muss man sich neu versshuldnd von der Ernte verlangt der
Glaubiger seinen Anteil, der vermutlich in dem Mafeg, in dem der Glaubiger die Notlage
auszunutzen skrupellos genug war. Das fihrt beienead=rnte zwangsweise dazu, dal3 sich
der Kleinbauer erneut Saatgetreide leihen musdekiole Not und Besitzprivilegien einiger
fuhren hier dazu, dal} sich eine kleine Gruppe ast&h der Not der Vielen bereichert. Eine
andere Ursache fiur Verschuldung ist die KénigssteBe ist offenbar so hoch, dald viele
Grundbesitzer Hypotheken aufnehmen missen, um rerichden zu konnen. Hier wird

greifbar, dald auch das persische Steuersystem eaktor der Verelendung darstellte.

8 Hier unterscheidet sich Neh 5 von Gen 47: Landwmefrkind Verkauf in die Leibeigenschaft werden
als zwei unterschiedliche Rechtsakte gewertet;deor Verkauf des eigenen Kérpers tritt der der
eigenen Kinder.

? Dieser 6konomische Prozess |4Rt sich tibrigensradh in Indien nachweisen; es ist ein Land, in
dem bis in unsere Zeit die Einrichtung der Schubdsiei besteht.
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Nehemias fur die Durchfuhrung sozialer Reformen, #&r persische Statthalter, fuhrt
tiefgreifende Sozialreformen durch, die in die Besinde bisher Privilegierter eingreifen;
um sich dafir zu legitimieren, schildert er breigis er alles fur den Wiederaufbau Jerusalems
getan hat - in zwolf Kapiteln wird Gber den Mauerlaerichtet, erst danach werden die
tiefgreifenden Sozialreformen angefihrt. Erst dudoh Malinahmen des Mauerbaus erhalt
Nehemia die Autoritat, auch einschneidende Sozaimeen durchzufiihren. Durch den
Mauerbau in Jerusaldfehler! Textmarke nicht definiert. erweist er sich als aufrichtiger
Freund der Juden. Und damit als akzeptable AutoMé dieser Autoritéat verlangt Nehemia
von den Reprasentanten der herrschenden und IeatzeSchichten, dald sie einen
Schuldenerlass gew&hrén"Ich und meine Briider und meine Leute haben undgrédern
auch Geld geliehen und Getreide; wir wollen ihnetld diese Schuld erlassen! Gebt ihnen
noch heute ihre Acker, Weinberge, Olgarten und daasriick und erlasst ihnen die Schuld
an Geld, Getreide, Wein und O, die ihr von ihnenfardern habt.?! Das Problem dieser
Anordnung besteht darin, dal3 nichts lber die F®ilag aus der Leibeigenschaft gesagt wird.

Es wird ein Schuldenerlass fiir Geld und Getreide. landere Naturalgiter gewahrt und die

Riickgabe des Landbesitzes (wie in einem Jobeljdér einem Sc®mitta-Jahr) verlangt; ob
damit auch die Freilassung verbunden ist, |aRtText offen. Das Modell der Losung des

sozialen Konflikts ist hier deé8chuldenerlass

2. Das Erlassjahr in der Bibel (Levitikus 25)

Zumindest was die derzeitige literarische Gestadieaat gehéren die Bestimmungen im Buch
Levitikus Uber das Erlassjahr in die gleiche Zkitden priesterlichen Kreisen der Exilszeit
hat sich die Erkenntnis der Notwendigkeit einer &efrategie gegen Verelendung in der
Form Bahn gebrochen, dal3 sie es in die Gesetzesbmastigen Uber das Jobeljahr
aufgenommen haben. Das Erlassjahr, auch Jobekatang??, soll alle 50 Jahre (7 x 7 Jahre
+ 1 Jahr) ausgerufen werden. Das Ziel des Erlaggahird so benannt, da@it jeder bei

euch wieder zu seiner Habe und zu seiner Sippe kamsoll (Lev 25,10). D.h. es geht

% Genannt werderorim , es handelt sich um die Freien, die Vornehmeneata® genauer definiert

werden kann, um welche Schicht es sich handeltdimd®eanim, es handelt sich um Vorsteher;
das Wort kann auch Statthalter bezeichnen.

*Neh 5, 10-11.

%2 Der Begriff leitet sich vom Nomen jobel = Widddy, aveil der Beginn des Jahres mit Widderhorn-
blasen eréffnet wird. Da das Jahr Anlal? zur Freiidelie Armen gab, wurde es eingedeutscht in
Jubeljahr.

52



sowohl um die Ruckubertragung von Besitzrechtehard als auch um die Freilassung aus
Schuldsklaverei. Die theologische Pramisse lailies Land gehort JHWH; jeder einzelne ist
eigentlich Fremder und Beisasse auf dem Land G(tes25,23).

Lev 25,25-43 schildert verschiedene Grade der Viarag. Dabei wird jede Form der
Verarmung mit einer gleichlautenden Formel eingelei'Wenn dein Bruder verartiV.
25.35.39). Die erste Form wird so beschrieben: demauss etwas von seinem Besitz
verkaufen. In diesem Fall soll sich der Clan oder @ro3familie solidarisch verhalten, die
Verwandten werden in die Pflicht genommen: Sieeso#inlosen, was der "Bruder” verkauft
hat. Findet sich kein Ldser, dann besteht zun&ghsRuckkaufrecht fir den Verkaufer. Die
Hohe des Ruckkaufpreises richtet sich dabei naclZelié der Nutzung des verkauften Gutes
und nach der Nutzungsdauer, bezogen auf das Etassfann der urspriingliche Besitzer
sein Gut aber nicht wieder auslosen, bleibt daszimgsrecht beim Erwerber bis zum
Jobeljahr. Im Erlassjahr fallt es dann wieder am @ispringlichen Besitzer zurick.

Eine zweite Form der Verarmung besteht darin, éafiapd vollig mittellos geworden ist, so
dafR sein Uberleben auf dem Spiel steht (V. 35ff\lenn dein Bruder neben dir verarmt und
nicht mehr bestehen kann, so sollst du dich seamerehmen wie eines Fremdlings oder
Beisassen, dal3 er neben dir leben kdnne; und dst sotht Zinsen von ihm nehmen noch
Aufschlag, sondern sollst dich vor deinem Gott liten, dal? dein Bruder neben dir leben
konne. Denn du sollst ihm dein Geld nicht auf Zingghen noch Speise geben gegen
Aufschlag. Ich bin JHWH, euer Gott, der euch augpdenland gefiihrt hat, um euch das
Land Kanaan zu geben und euer Gott zu sein."

Das Zinsverbot steht hier im Zusammenhang zweiergriBe, die fir die
Begrundungsstruktur von fundamentaler Bedeutungl: sdtem Begriff Leben und dem
Begriff "Exodustat Gotté's Beschrieben wird wieder ein Verarmungsprozes&nhlVein
Bruder Not hat und sich neben einem wohlhabend@eerern nicht mehr halten kann, so soll
dieser - angeredet sind die Vermdgenden, grundieesie Nachbarn oder Angehdrige - ihn
so behandeln, dal3 er leben, man muss wohl Gbensétzerleben, kann. Gleiches gilt fir den
ger (Fremden) und demoésaab(Beisassen). Wie er "gehalten” werden kann, wird/i 36
prazisiert: Er soll keinen Zinsw¢esaadkund keinen Zuschladarbit) nehmen, vielmehr Gott
furchten, damit der Bruder neben ilelbenkann. Es geht um das Uberleben, vielleicht auch -
das deutet die Verbindung mit dem Fremden und Bsg&aan - an eine bestimmte Art von
Leben in Wirde, das Uber das Existenzminimum higehuts V. 37 konkretisiert dies: Er soll,
wenn er dem Verarmten Geld / Silber gibt, keinemsziehmen, und wenn er Nahrungsmittel
gibt, keinen Zuschlag, d.h. der Vers bezieht dasrtWonsFehler! Textmarke nicht
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definiert. auf den Geldverleih, das Wort Auf- oder Zuschlaf Maturalien. D.h. Zins- und
Aufschlagverbot dienen dazu, die Verarmung nichthnau verscharfen. Es soll nur das
zurtckverlangt werden, was auch geliehen wordenDis wird mit dem Exodushandeln
Gottes an Israel begriindet. Der Sinn ist: Sozialedfendes Verhalten der Menschen
untereinander wird mit dem helfenden Handeln Gadieseinem Volk begrindet (Urbild -
Abbild).

Die dritte Form der Verarmung ist schlie3lich dearkauf in die Schuldsklaverei (V. 39-43).
Hier wird der Wohlhabende aufgefordert, den, deh shm als Sklave verkauft, wie einen
Tagelbhner bzw. wie einen Beisassen zu halten nnBrlassjahr freizulassen. Das bedeutet
wohl, dal3 ihm Lohn gezahlt werden soll fir seindeir und er nicht geschlagen wird. Im
Erlassjahr muss ihm und seiner Familie die FreiWvegtiergegeben werden.

Das Erlassjahr stellt sich somit auf zweifache Weise als Gegeitsflie gegen Verarmung
dar: Es soll nach 50 Jahren die alten Besitzverisgkt wieder herstellen und die
Schuldsklaverei beenden. Dal3 sich in den Bestimewridper das Erlassjahr das generelle
Zinsverbot im Falle der Verarmung findet, ja sogaihrer Mitte steht, zeigt, dal} es ebenso
wie das Erlassjahr als Mittel gegen Verarmungsmseeverstanden wurde und verstanden

werden soll.

3. Das Zinsverbot in den Rechtsbestimmungen ale®@tategie gegen Verarmung
Somit kann dielhesebegriindet werden, dalas biblische Zinsverbot und das Erlassjahr als
Gegenstrategie gegen Verarmungs- und Verelenduogssgseinnerhalb der judaisch-
israelitschen Gesellschaft gedacht war.

4. Zur Terminologie von Zins und Zinsverbot

Rainer Kesslef hat bei seiner Analyse der Begriffe herausgeaheita die hebraische
Sprache sehr deutlich unterscheidet, ob der Venheib oder der Zinsnehmer im Blick ist; die
jeweilige Perspektive von "oben" oder "unten” wachon terminologisch unterschieden. So
wird im Hebréischen differenziert zwischen:

« ausleihen aus der Sicht des Ausleiheritien

¥ Rainer Kessler, Das hebréaische Schuldenwesen.iffi@ogie und Metaphorik, WuD 20, 1989, 181-
196.
% 1wh Il gal: Dtn 28, 12; Jes 24, 2; Ps 37, 21; SprR22Jeh 5, 4.
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« verleihen aus der Sicht des Verleiherleffdavon das Partizip aktiv =
Glaubiger®)

« verpfanden (aus der Sicht des Schuldriérs)

« pfanden (aus der Sicht des Glaubig¥rs)

« Zins zahlef’

«  Zins forderd®

AuRerdem kennt das Hebréaische verschiedene Bedjiiffefandet'. Pfander sind: Personen
aus der Familie des Schuldrirsder lebenswichtige Produktionsmittel: Handmiiloleerer
Muhlisteir®, Rind*, Felder, Hauser und Weinbefgeder das Gewafid

5. Zusammenfassung

Ich habe versucht zu zeigen, dal3 das ZinsverbotlaadErlassjahr eine wichtige Malinahme
gegen Verarmung war. Es isin Modell unter anderen Modellen, die wir kennengdler
haben: Emigration; Flucht; Rebellion; Kriminalitabewaffneter Umsturz; Separation;
Schuldenerlass; Erlassjahr. Durch den EinflussRiephetie hat sich wohl die theologisch
bedeutsame Erkenntnis durchgesetzt, daf3 das ZmmgvAusfluss des Willens Gottes zur
Einddmmung von Verelendung ist. Diese Erkenntnisdan in das Recht aufgenommen
worden in Form der Bestimmungen im Deuteronomiund Buche Levitikus. Zinsen
verstol3en gegen Gottes Willen, Zinsen simiherausragender Faktor der Verelendung von

Menschen.

% 1wh Il hif. = verleihen: Ex 22, 24; Dtn 28, 12.44; B 2; Ps 37, 26; 112, 5; Spr 19, 17; 22, 7; Sir 8
12;ns' | oder nsh Il = verleihen: Jer 15, 10; Dtn 24, Jds 24, 2; Neh 5, 7.10f.

¥ Ex 22, 24; Jes 3, 12 ¢j.; 24, 2; 50, 1; 1.SanP22,Kén 4, 1; Ps 109, 11; hif.: Dtn 15, 2; 24, 10.

3"*tb = Neh 5, 2; “rb kann auch heiRen: birgen:65dr;, 11, 15; 17, 18; 20, 16; 22, 26; 27, 13; Sir 8
13.

% pt: Dtn 24, 10 undibl: Ex 22, 25; Dtn 24, 6.17; Ez 18, 16; Am 2, 8; i B; 24, 3.9; evtl. Mi 2, 10
Cj.

% ngk qal: Dtn 23, 20; Hab 2, 7.

“0 ngk hif.: Dtn 23, 20f.

1 3pt: Dtn 24, 10-13;3btt: Hab 2, 6h3bot(4): Ez 18, 7.12.16; 33, 15.

“2Hi 24, 9 ¢j: Neh 5, 2.

“3Dtn 24, 6.

“Hi 24, 3.

“Neh 5, 3.

4 Ex 22, 25; Dtn 24, 13.17; Am 2, 8.
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Diese Erkenntnis gilt es heute in der Schuldenakiwng in den Landern, die in
Abhangigkeiten von den Industrielandern und denl¥Bamken sind, als unser theologisches
Erbe zu realisieren. Es ist jedenfalls fir Theotogpannend zu sehen, wie in einigen Kreisen
der Wirtschaft Zinserlass oder gar Schuldenerlalss eene durchaus diskutable und
praktizierte Losung der Schuldenprobleme von lai®ierikanischen, afrikanischen und
asiatischen Landern angesehen wird: Das biblisahevérbot ist eberauch 6konomisch
vernunftig. Hier haben wir als Christen etwas iisenem Erbe, was wir als unseren Beitrag in

die Diskussion um die Losung dieses Weltproblembraigen kénnen.
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5. Jesus und das Geld

Fur Porsche-Chef Wendelin Wiedeking ist Toyota tmschtende Vorbild — mit einer

Ausnahme. Als er Anfang der 90er-Jahre Porschenéher, stand die Firma am Abgrund.
Die Kosten waren zu hoch, die Autos zu teuer. ke der auf mehreren Japanreisen
Toyota, Nissan und Honda besucht hatte, fuhrteuiifeAhausen asiatische Methoden ein. Er
engagierte japanische Berater und lie die Regader Produktion absagen, um die Lager zu

reduzieren. Porsche wurde wie Toyota schlank ufadigeeich.

Nur beim Gehalt gibt sich der Vorzeigemanager gangpanisch. Denn schlank ist bei
Toyota nicht nur die Montage. Die 30 Spitzenkréiits Konzerns verdienten 2007 zusammen
15 Millionen Euro — inklusive aller Boni. Der Japan Wiedeking verdiente im vergangenen
Jahr dagegen das Rekordgehalt von rund 60 Millidbero — viermal mehr als die gesamte
Toyota-Fuhrungsriege

Die Kenntnis Uber die genaue Hohe seines Gehaltdewnglie Republik nicht verkraften®,
ahnte Wiedeking. Die schiere GroRRenordnung reiclsighon, um Deutschlands
Wirtschaftselite in Verruf zu bringen. Die Bossée®len den grof3ten Imageverlust seit dem
Mannesmann-Prozess. Sie seien vom ,Gier-Virus igriz diagnostiziert das ,Manager-
Magazin®“. Oskar Lafontaine, Fraktionschef der Limkeschlagt vor, ihre Bezlge auf das

Niveau ,in der Ukraine oder in Rumanien zu senken*.

Doch nicht nur Altsozis schiren die Debatte. ,Weih amerikanischer Autoboss das
Tausendfache eines Arbeiters verdient, muss garfienthtlich auch ein deutscher
Autokonzernchef eine Gehaltssteigerung bekommere, & seinen Mitarbeitern nie
zugestehen wirde”, wetterte Angela Merkel Anfangzédeber auf dem CDU-Parteitag.
Selbst Versager wirden ,mit Geld Uberschiittet. Pablikum applaudierte heftig. Selbst
hochrangige Vertreter der Zunft kritisieren ,Exzs'ssManager durfen die Bodenhaftung
nicht verlieren“, sagt Siemens-Chef Peter LoscBeine eigenen Bonusanspriiche in Hohe
von 8,5 Millionen Euro bei seinem vorigen ArbeitgebMerck, die Siemens komplett
ubernahm, meint er damit aber nicht. Gerat hiee daste dreister Selbstbediener aul3er
Kontrolle? Oder sucht eine verunsicherte Geselfschat stumpfen Werkzeugen wie

Mindestlohn und Maximalgehalt nach Halt?
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Von Raffkes in Nadelstreifen, die das Tausendfaghes Sachbearbeiters einstreichen, wie
Merkel wetterte, ist selbst Spitzenverdiener J@seermann weit entfernt. Der Deutsche-
Bank-Chef, der mit seinem Victory-Zeichen im Mammesin-Prozess zum Buhmann der
Nation wurde, verdiente 2006 inklusive Aktienopton das 74-Fache eines
durchschnittlichen Angestellten des Instituts. Sii3g6 Millionen Euro zu viel fur einen Star

der Bankbranche?

Der dauerverletzte Michael Ballack kassiert eing@tich Werbegeldern beim Millionario-
Klub FC Chelsea die gleiche Summe, ohne dass diks$eele kocht. Ganz zu schweigen
von David Beckham, der sich das Karriereende inifgt@ien mit 180 Millionen Euro
vergolden lasst. (Wie viele Jahrhunderte der Platzwer Los Angeles Galaxy dafur den

Rasen mahen musste, hat bisher keiner ausgergchnet.

Auch deutsche Manager schielen neidvoll auf die UBfe 20 bestbezahlten US-Bosse
verdienten 2006 im Schnitt 145 Millionen Dollarediihrenden Fondsmanager an der Wall
Street gar 658 Millionen Dollar. Immer wieder komedg zu Ausreil3ern: Der Chef der
Krankenversicherung United Health hatte eine Mill@Dollar in Aktienoptionen bekommen

und muss nun zumindest die Halfte zurtickgeben.
38 Prozent Gehaltsaufschlag

Das bluht auch einer Reihe von US-Managern, demgio@en offenbar rickdatiert wurden,
sodass sie zum Zeitpunkt der Ausgabe schon Milliomert waren. Die US-Bdrsenaufsicht
ermittelt gegen 140 Unternehmen. Einen Aufschlag 88 Prozent genehmigten sich im
Schnitt die Bosse der 500 grélten US-Konzerne beiletzten Gehaltsrunde. Mit einer
durchschnittlichen Steigerung von 5,3 Prozent winkidagegen deutsche Vorstdnde wie
Waisenknaben. Die Frage, welches Gehalt gereghibhastbisher kein Politiker beantwortet.
Kanzlerin Merkel empfiehlt Japan als Vorbild, wa d&hef ,nur ungefahr das Zwanzigfache
eines Arbeiters” verdiene. Aber wollen wir wirkligsiatische Verhaltnisse? In Nippon zahit
nicht so sehr Geld, sondern Status und Privilediar. Arbeitgeber stellt oft nicht nur den
hauseigenen Friseur und das Golfhotel. Legend&t sinTokio die Spesenbudgets vieler

Traditionsfirmen, die von der Karaoke-Party bis Ratlichtzone so ziemlich alles abdecken.
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Managergehélter 2008

Rang Vorstandschef Unternehmen Gehalt (Euro)

1 Wendelin Wiedeking ** Porsche 77.400.00)
2 Daniel Vasella Novartis 13.646.00)
3 Alfredo Saenz Abad Banco Santander 12.742.00)
4 Joseph Hogan * ABB 12.619.00)
5 Andrew Witty * GlaxoSmithKline 12.269.00 )
6 Arun Sarin ** Vodafone 12.012.00)
7 Terry Leahy ** Tesco 11.345.00)
8 Jereon van der Veer Royal Dutch 9.828.001)
9 Frank Chapman BG Group 9.539.001!
10 Antoine Bernheim Assicurazioni Generali 9.350.001)

* auf das volle Geschaftsjahr hochgerechnet; ** @isldaten aus dem Geschéfts ahr
2007/2008. Quelle: manager magazin, Humboldt UsitégrBerlin.

Insgesamt sind die Gehélter der Chefs von Stoxetdehmen 2008 um 18 Prozent
gesunken, Dax-Vorstande haben sogar 25 Prozengereverdient. Im Durchschnitt kam der
Vorstandschef eines Stoxx-Unternehmens auf rundviiljibonen Euro, 2007 waren es noch

rund 6,9 Millionen Euro.

In der heutigen Diskussion geht es um (sozialee@#igkeit; um Verhaltnismafigkeit und
vor allem natirlich um die Frage: was driickt sitldem Geld aus? Macht? Einfluss? Soziale
Stellung? Sicherheit?

Darum ist der Umgang mit Geld eine zutiefst relsgid-rage. Altes und Neues Testament als
Dokumente von sozialen Minderheiten spiegeln disehandersetzung um die Bedeutung
des Geldes und um die Bedeutung der Frage: WdasstVichtigste im Leben wider. So auch

die frihe Christenheit mit der Jesusbewegung undliofirweise Jesus selbst. Allerdings
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muss ich da eine wichtige Einschrdnkung machen:wisisen faktisch wenig tber Jesus
selbst, wir wissen sicher nur, wie der jeweilige akgelist die Rolle Jesu zu den
wirtschaftlichen Gegebenheiten seiner Welt intdrpre gesehen, gelesen haben. Darum ist
immer auch dann, wenn ich vereinfachend sage: Xasusnachte, sagte, mitzuhoren, der

Evangelist M/L/J sieht Jesus tun, machen, sgen.

Ich beginne mit dem A&ltesten Evangelium. Das erstal von Geld® redet das
Markusevangelium (Mk 6,7-12 // Mt 10,7-14 //Lk B)im Zusammenhang mit der Aussen-

“" Ich z&hle folgende Belegstellen, in denen direkud und Geld im Zusammenhang auftauchen:

In drei Evangelien:

Mk 6,7-12 // Mt 10,7-14 //Lk 9,1-6 Aussendung dénger ohne Geld

Mk 11,15-17 /I Mt 21,12-13 // Joh 2,13-21 Jesus RBstddie Tische der Geldwechsler und
Taubenhéandler um

Mk 12,13-17 // Mt 22,15-22 // Lk 20,20-26 Die Steluage: Gebt dem Kaiser, was des Kaisers ist

Mk 14,3-9 /I Mt 26,6-13 //(Lk 7,35-50)// Joh 12,1-8 Jesus wird durch eine Frau gesalbt; die Jinger
protestieren gegen die Verschwendung; das Geld bg&sser flr die Armen angelegt

In zwei Evangelien:

Mt 6,24-26 // Lk 16,13 Gottesdienst gegen Mammaersst

Mk 6,30-44 // Joh 6,2-15 Speisung der 5000; Vemfteggskosten 200 Silbergroschen

Mt 10,28-31 // Lk 12,6-10 Selbst Sperlinge sindd3ekrt - wie viel mehr seid ihr wert

Mt 25,14-30 // Lk 19,11-27 Gleichnis von dem ankearten Geldvermdgen

Jeweils nur in einem Evangelium:

Mk 12,41-44 Das Pfennigopfer der armen Frau

Mt 17,24-27  Die Kinder (Gottes) sind frei von desriipelsteuer

Mt 18,23-35  Gleichnis vom unbarmherzigen Glaubigkn, selbst Schuldner war und dem alles
erlassen wurde

Mt 20,1-16 Gleichnis von den Arbeitern im Weinbengy jeder soviel bekommt, dass er fir den
Tag leben kann

Mt 27,3-10 Judas bringt die 30 Silberstlicke anes@inftraggeber zurtick

Mt 28,11-15 Die Soldaten erhalten Geld, damit ages, der Leichnam Jesu sei gestohlen worden

Lk 7,35-50 Jesus wird von einer Sinderin gesalberedhlt das Gleichnis von der erlassenen
Schuld

Lk 10,1-12 Aussendung der 72 Junger ohne Geld

Lk 10,25-37  Gleichnis vom barmherzigen Samariter;wendet 2 Silbergroschen auf fur die
Heilung des Uberfallenen

Lk 12,33-34  Himmlische Geldbeutel

Lk 15,8-10 Gleichnis vom verlorenen und wieder geienen Silbergroschen

Lk 16,1-15 Gleichnis vom ungerechten Verwalter, sleh Freunde mit dem Mammon macht

Lk 22,1-6 Judas lasst sich kaufen

Lk 22,35-38  Aufforderung zum Schwertkauf, damit@nter die Ubeltater" gerechnet werden kann

Lk 23,1-4 Anklage vor Pilatus, Jesus habe zum $bey&ott aufgerufen.

8 Geld zur Zeit Jesu:

griechische Drachme (Silbermiinze)

romischer Denar (Silbermiinze)

beide im Wert von ca. 1 DM, Tagelohn

Doppeldrachme

Vierdrachmenstiick = Stater

Mine ungeféhr das 150fache einer Drachme

Griechisches Talent vielleicht 4 700 DM

Lepton ("Scherflein", Kupfermiinze) ca. 1/2 Pfennig
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dung der Junger durch Jesus. Sie erhalten Vollm#oht die unreinen Geister und werden
dann auf die Reise geschickt. Auf eine Reise okde materielle Absicherung. Nur einen
Stock durfen sie mitnehmen, keinen Proviant, kdiasche mit Sachen, keine Mlnzen - nur
ein Gewand und nur Sandalen an den FuRRen. Daldeegjiimnteressante Varianten: Matthaus

ist radikaler: er streicht auch die Sandalen umdSteck; Lukas erwdhnt die Sandalen nicht.

Bei den genannten Geldformen ist zu beobachterheiaglarkus nur Kupfermiinzen erwéhnt
werden, bei Matthaus tauchen alle drei Formen desischen Minzsystems auf: Gold,
Silber, Kupfer, bei Lukas ist nur Silber im Bliclier spiegeln sich mdglicherweise
veranderte Besitzverhaltnisse in den Gemeindens Daskus nur das Mithnehmen von Kup-
ferminzen im Blick hat, zeigt, dass seine Perspeldie von unten ist: die Massen Paléstinas
kennen kein Silber oder Gold in ihren Geldbeut¥lon Gerd Theil3en haben wir gelernt, dass
sich hier die Praxis der ganz frihen Jesusbeweugithgyspiegelt: sie sind Wanderradikale,
die mittellos sind und bleiben wollen, die von @utOrt ziehen. Ernéhrt und versorgt werden
sie von Sympathisanten, die sie in ihre Hauseradan und ernahren. Das Modell
funktioniert also nur auf dem Hintergrund einerigheeitig bestehenden 6konomischen Infra-
struktur, die soviel Mittel und Ressourcen berdithdass auch unproduktive religibse
Gruppen mit erndhrt werden kénnen. Nach dem Salstndnis dieser Wanderradikalen ist
Besitz, vor allem Besitz von Geld, und Arbeit fiasdReich Gottes, nicht miteinander
vereinbar. lhre Dienste der Verkindigung und Hejluder Geisteraustreibung, werden
dadurch vergolten, dass sie ernahrt werden - metiiBen sie nicht. Diese Haltung hat auch
ein Element der Verweigerung: sie lassen sich nieltbinden in den Alltag der
O0konomischen Prozesse, nehmen sozusagen nur \atrraittinnen teil. Aber sie verstehen
sich offenbar als Arbeiter ("Denn der Arbeiter vgiirdig seiner Nahrung”, Mt 10,9). Die
kritische Haltung zum Besitz von Geld, die die Wamddikalen u.a. charakterisiert, ist nach
ihrem Selbstverstandnis Umsetzung des Willens Jeisuberufen sich auf einen an sie von

ihm ergangenen Auftrag. Damit sagen sie: das eolgpter Praxis Jesu.

Die exegetische Forschung der letzten Jahrzehritgeb@hrt, dass sich in diesem Text die
Praxis der ganz frihen Jesusbewegung widerspiegjeltsind Wanderradikale, die mittellos

sind und bleiben wollen, die von Ort zu Ort ziehBnnéhrt und versorgt werden sie von

Quadrans (= 2 Lepton) ca.1l Pfennig
Assarion (= 4 Lepton) ca. 2 Pfennige

Gold- und Silbermiinzen zeigen den Kopf des Kaisers,
Kupfermiinzen, von den Prokuratoren gepragt, zedgesm Palme.

61



Sympathisanten, die sie in ihre Hauser einladenaméhren. Das Modell funktioniert also
nur auf dem Hintergrund einer gleichzeitig besteleen dkonomischen Infrastruktur, die
soviel Mittel und Ressourcen bereithélt, dass aungroduktive religiose Gruppen mit erndhrt
werden konnen. Nach dem Selbstverstandnis dieserd®viadikalen ist Besitz, vor allem
Besitz von Geld, und Arbeit fir das Reich Gottashnmiteinander vereinbar. Ihre Dienste
der Verkiundigung und Heilung, der Geisteraustreghuwerden dadurch vergolten, dass sie
ernahrt werden - mehr bedirfen sie nicht. Dieseturdgl hat auch ein Element der Ver-
weigerung: sie lassen sich nicht einbinden in déta@\der 6konomischen Prozesse, nehmen
sozusagen nur vermittelt an ihnen teil. Aber siesteden sich offenbar als Arbeiter ("Denn
der Arbeiter ist wirdig seiner Nahrung”, Mt 10,®ie kritische Haltung zum Besitz von
Geld, die die Wanderradikalen u.a. charakterisiést, nach ihrem Selbstverstandnis
Umsetzung des Willens Jesu. Sie berufen sich agihean sie von ihm ergangenen Auftrag.

Damit sagen sie: das entspricht der Praxis Jesu.

Wenden wir uns der Praxis Jesu zu. Bei seinem Binzuwerusalem, begleitet von einer
Menschenmenge, die ihm zujubelt, wirft er die Veiflkd und Kaufer, die Geldwechsler und
Taubenhandler aus dem Tempel. Die Kéufer und Véekdezeugen, dass der Tempel durch
die Herrschenden zu einem Zentrum des Kommerzesordew war. Dass daneben
Taubenhandler und Geldwechsler besonders genandemyehat eine tiefe Bedeutung. Die
Taube ist das Schuld- und Sthneopfertier der Armath den Bestimmungen des Buches
Levitikus mussen bei der Auslosung der Erstgebcinaf: oder Ziegen geopfert werden. Wer
das nicht aufbringen kann, der darf stattdessenbd@rauopfern. Wenn hier nur die
Taubenhandler genannt werden, dann heil3t dies stabgsonders zahlreich waren, Und das
heil3t, dass die meisten Tempelbesucher arm wardimekt erfahren wir hier etwas tber die
weit verbreitete Armut in Pal&stina zur Zeit Jesad die Handler machen mit der Armut
noch Geschafte. Wenn Jesus sagt: Mein Haus soBetinaus sein - dann legt er damit die
Axt an den Opferkult. Denn er sagt: die Armen miissieht Tauben kaufen, sondern sollen
ohne Geld beten konnen.

Und die Geldwechsler?. Wissen Sie, was GeldweclrsleFempel tun? Das sind nicht die,
die die hundert Dollar-Scheine in Schekel tausckendern die, die romischen und griechi-
schen Minzen, also die Minzen der Herren, in &cftireines Geld", also althebréaische
Minzen tauschen, die als koscher galten. Und besedn Tauschen nehmen sie einen
Aufschlag. D.h. sie machen die Armen zu doppeltgrfefd: sie durfen das mihsam

abgesparte Geld nicht in den Tempel bringen, vgeureein ist, missen es tauschen, verlieren
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dabei bereits von ihrem Geld, und dirfen es daisnTampelsteuer errichten bzw. als
Tempelopfer in die Geldkasten werfen. Und der Wkechserdient daran - und die
Tempelherrn, die Priester, verdienen daran: Ihrt leabe R&uberhdhle aus dem Tempel
gemacht! Jesus trifft mit seiner Aktion also da§imeerte System der Tempelorganisation an

seinem empfindlichsten Nerv, am Geld und am Profit.

Noch einen anderen Nerv trifft Jesus.

Mk 12,14 Und sie kamen und sprachen zu ihm: Meigtemwissen, dass du wahrhaftig bist
und fragst nach niemand; denn du achtest nichtAteehen der Menschen, sondern du lehrst
den Weg Gottes recht. Ist's recht, dass man deseK8teuern zahlt oder nicht? Sollen wir
sie zahlen oder nicht zahlen? 15 Er aber merkte Heuchelei und sprach zu ihnen: Was
versucht ihr mich? Bringt mir einen Silbergroschdass ich ihn sehe! 16 Und sie brachten
einen. Da sprach er: Wessen Bild und Aufschriftlest? Sie sprachen zu ihm: Des Kaisers.
17 Da sprach Jesus zu ihnen: So gebt dem Kaiserges Kaisers ist, und Gott, was Gottes
ist! Und sie wunderten sich tber ihn.

Hier, an der Steuerfrage, entbrannte einer dernt®irkte der galilaischen Widerstandler
gegen die romische Herrschaft. Soll man zu eineeuedboykott aufrufen? Zeigt sich

judische ldentitat nicht gerade daran, zeigt siglektiver Widerstand nicht am besten darin,
dass man dem Kaiser keine Abgaben mehr errichtatth Bifft man das romische Imperium

an seinem Lebensnerv: dem Geldfluss aus den Peavimzdie Metropolen. Auch fir Jesus
und seine Bewegung stellte sich offenbar die Frageman sich hier verhalten sollte. Daraus
bauen die Pharisder und die Anhanger des Hero@ssKdisergunstlings, eine Falle. Sie
fragen Jesus direkt: " Ist's recht, dass man deiseK&teuern zahlt oder nicht? Sollen wir sie
zahlen oder nicht zahlen?" (Mk 12,14) Das ist dietGenfrage.

Die Haltung Jesu ist, das habe ich bei Luise Saifbtgelernt, eine Gratwanderung.
Gratwanderung zwischen realer Einschatzung detigmbien Situation und der Konsequenz
in der eigenen Haltung. Jesus markiert sehr prédase dullerste an Loyalitdt, das einem
Christen gegenuber dem Staat moglich ist. Seineubiglbesagt. Es wére verantwortungslos,
die Gemeinde in einen aussichtslosen Kampf gegenddiische Ubermacht zu schicken. Die
Grenze der Loyalitat gegenuber dem romischen S&tdort, wo er religibse Forderungen
stellt. Wo er verlangt, was nur Gott zusteht: ZIBilnahme am Kaiserkult. Das, was allein
Gott zusteht, darf allein ihm gegeben werden. Daléssat Jesus sich einen Denar zeigen — er
selbst besitzt offenbar keinen -, auf dem, als mgngdmische Silberminze, ein Kaiserkopf
eingraviert war. Dies hat der Kaiser ausweislidnese Kopfs ausgegeben, das kann man ihm
wieder zurtckgeben. Aber was der Kaiser an relagiiinterwerfung verlangt, dass darf kein
Christ mitmachen: Gebt Gott, was Gott gehort! Mamssndas zugleich so lesen: gebt das,
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was Gott gehort, nicht dem Kaiser. Verweigert ebeh jeder Form der Teilhabe an den
religiosen Forderungen dieses heidnischen Machthalda ist die Bruchstelle! Begebt euch
aber nicht in einen aussichtslosen Kampf um diehifeage auf 6konomischem Gebiet: sie

ist aussichtslos.

Trotz der Radikalitdt, mit der die frihen Wandeisten das Ideal der Geldlosigkeit
praktiziert haben, zieht sich eine interessanten@mag durch die Jesusuberlieferung, wenn es
um den ganz privaten Umgang mit Geld geht. Auf elaen Seite zeigt Jesus dem reichen
Jungen Mann, der ihn nach dem rechten Weg, derchildragt, dass es nicht allein gengt,
die 10 Worte des Willens Gottes zu praktizieremdson dass entscheidend ist, auf Besitz zu
verzichten, diesen zu verteilen unter die Armen,3aein deutliches Zeichen der Solidaritat
mit den Armen zu setzen und eine Alternative zuegeblum Weg der real waltenden
Okonomie und der hinter ihr stehenden Interessedererseits aber ergreift er Partei fur die
Frau, die ihn mit kostbarem Salbél salbt (Mk 14)3Breihundert Denare hatte man statt fir
den Luxuskonsum fir die Armen geben kénnen, argtisren die Jinger, ganz auf der Linie
der Argumentation Jesu gegenuber dem reichen juligem! Das wirde reichen, wenn man
von 1 Denar als Existenzminimum ausgeht, dass eitleB fast ein Jahr, 300 Tage, davon
leben konnte, oder 3 Leute hundert Tage oder 10@eLein Tag. Ich verstehe Jesus so, dass
er kein moralistischer Purist ist, sondern ein g@@s EinflUhlungsvermoégen in spezifische Si-
tuationen besitzt. Fir die Frau ist es eine Fomdadr sie ihre Dankbarkeit und Liebe zeigt.
Das ist ihre Sprache. Ihre Moglichkeit, auszudriickgas sie zeigen mdochte. Diese Bezie-
hungsebene ignoriert der Moralismus. Er setzt anStielle des Nachfiihlens dessen, was die
Frau bewegt, die Ablehnung. Er wirde ihr damit gesa begegnen, wie ihr die Manner
bisher begegnet sind: mit Ablehnung. Dass aber httmicht er, macht damit zugleich
deutlich, dass o©6konomisches Denken nicht in die idBemgsebene eindringen darf.
Interessant ist, dass Johannes den Protest vos gadprochen sein lasst und ihn zugleich als

Dieb charakterisiert, der an einer vollen Armenkasgeressiert ist - zum eigenen Vorteil.

Als Jesus von einer 5000kopfigen Menschenmengeebeiglird, die am Abend hungrig
wird, sorgen sich die Junger, wie sich die Mengsagen kann. Sie stellen Jesus die Frage,
jedenfalls in der Fassung bei Markus und Johari&slen wir fortgehen, fiur zweihundert
Denare Brote kaufen und ihnen zu essen geben?ésehdas entweder so, dass die Jinger
insgesamt Uber 200 Denare verfiigen - das wirde fianPO0 Leute fir eine Tagesration
reichen, oder so, dass 5000 Brotfladen 200 Denas&ek. 200/5000, das waren dann 0.04

Denar pro Fladen, das waren dann 2 Assaria prerlddiese 6konomische Ebene dient hier
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dem Kontrast: die Jinger denken in Geldkategodesuys denkt in der Kategorie des Teilens.
Das Wunder besteht darin, dass die Menge realrerf#dss fur alle genug da ist, wenn alles
solidarisch geteilt wird. Ja, dass dann sogar ddergthuss entsteht. Das Wunder besteht
darin, dass Menschen wirklich teilen und dass aleeddie Erfahrung machen, dass fur alle
ausreichend da ist. Damit wird die Grundstruktur demaligen gesellschaftlich vermittelten
Realitat: du musst fur dich sorgen; wenn du etwaghst, verlierst du; wenn du teilst, wirst

du nicht satt, durchbrochen und durch eine neuditBearsetzt.

In Mt 10, 28-31 29 par Lk 12,6-10 lesen wiKauft man nicht zwei Sperlinge flr einen
Groschen? Dennoch féllt keiner von ihnen auf dideEohne euren Vater. 30 Nun aber sind
auch eure Haare auf dem Haupt alle gezahlt. 31 Dafurchtet euch nicht; ihr seid besser

als viele Sperlinge.

Jesus stellt einen Kontrast her zwischen dem Maritteines Spatzen mit dem Wert eines
Menschen. Ganz nebenbei spiegelt sich ein Prealvarh Paldstina im 1.Jh. in den
Evangelien wider: Bei Mt kosten 2 Spatzen 1 Assa(ibPfg.), bei Lk 5 Spatzen 2 Assaria (4
Pfg.). Die Botschaft ist: ihr seid mehr wert alelei Spatzen. Damit wird die weltliche
okonomische Wertskala mit einer gottlichen okonamen Wertskala kontrastiert: Gottes

Okonomie kennt andere Berechnungskategorien alsoikische!

Dem bisher Gesagten scheint das Gleichnis von dewer@auten Geldvermodgen zu
widersprechen (Mt 25,14-30 par. Lk 19,11-27).

14 Denn es (gemeint ist das Reich Gottes) ist viieeimem Menschen, der aul3er Landes
ging: er rief seine Knechte und vertraute ihnemséermogen an; 15 dem einen gab er funf
Zentner Silber, dem andern zwei, dem dritten eifeem nach seiner Tlchtigkeit, und zog
fort. 16 Sogleich ging der hin, der finf Zentnempéngen hatte, und handelte mit ihnen und
gewann weitere funf dazu. 17 Ebenso gewann derzwer Zentner empfangen hatte, zwei
weitere dazu. 18 Der aber einen empfangen hattey bin, grub ein Loch in die Erde und

verbarg das Geld seines Herrn. 19 Nach langer Zain der Herr dieser Knechte und

forderte Rechenschaft von ihnen. 20 Da trat hedar, flinf Zentner empfangen hatte, und
legte weitere finf Zentner dazu und sprach: Hew hdst mir finf Zentner anvertraut; siehe
da, ich habe damit weitere funf Zentner gewonn&rD& sprach sein Herr zu ihm: Recht so,
du tuchtiger und treuer Knecht, du bist Uber wemgieeu gewesen, ich will dich tber viel

setzen; geh hinein zu deines Herrn Freude! 22 Dt &uch herzu, der zwei Zentner

empfangen hatte, und sprach: Herr, du hast mir Zegitner anvertraut; siehe da, ich habe
damit zwei weitere gewonnen. 23 Sein Herr spracinu Recht so, du tichtiger und treuer
Knecht, du bist tGber wenigem treu gewesen, ich didglh Uber viel setzen; geh hinein zu
deines Herrn Freude! 24 Da trat auch herzu, deeeiZentner empfangen hatte, und sprach:
Herr, ich wusste, dass du ein harter Mann bist: etatest, wo du nicht gesat hast, und
sammelst ein, wo du nicht ausgestreut hast; 25icimdirchtete mich, ging hin und verbarg

deinen Zentner in der Erde. Siehe, da hast du daseD 26 Sein Herr aber antwortete und
sprach zu ihm: Du bdser und fauler Knecht! Wusdlestdass ich ernte, wo ich nicht gesat
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habe, und einsammle, wo ich nicht ausgestreut h&FeRann hattest du mein Geld zu den
Wechslern bringen sollen, und wenn ich gekommene,wdrdtte ich das Meine
wiederbekommen mit Zinsen. 28 Darum nehmt ihm @etngr ab und gebt ihn dem, der
zehn Zentner hat.

Die beiden Fassungen variieren. Nach Mt bekommerKdechte des Mannes 5, 2, 1 Talent.
(5 Talente = 25 000 Mark; 2 Talente = 10 000 MarKalent = 5 000 Mark).

Und nach Mt liefert der, der 5 Talente bekam 10, der 2 bekam, 4, aber der, der 1 bekam
gibt eben dies wieder zuriick. Nach Lk bekameneahe Mine Silber (=150 Drachmen), der
eine liefert das 10fache, der andere das 5fachiejrdte die eine Mine wieder ab. Aber das
sind nur Varianten. Beide Fassungen jedoch zeigaisaloen Mechanismus: Der Kapitalist
verlangt, das sich sein Geld vermehrt. Und er délh Mehrwert haben. So ganz nebenbei
erfahren wir, dal3 die Geldwechsler auch wie einekBangieren, Lk erwdhnt sogar explizit
eine Bank. .Wie ist das Gleichnis zu verstehen? Aldforderung Jesu, sein Geld
gewinnbringend anzulegen? So liest man es ja gemittelstand: Jesus als Anlagenberater,

wobei der erfolgreichste Banker auch im Himmel ldals Gottes erfahrt?

Wer dieses Gleichnisse bisher so gelesen hat -middauchschmerzen verdrangt -, der lese
das Buch von Tim Schramm und Kathrin Lowensteinmidralische Helden, AnstoRige
Gleichnisse Jesu, Gottingen 1986. Die beiden zdigpenzeugend, dass Jesus haufig mit dem
Mittel des AnstoRigen arbeitet: er wahlt negativadden, ja sogar kriminelle, um seine Zuho-
rer aufzurttteln. Auf diesem Hintergrund muss meseks Gleichnis lesen: seht, so laufen die
Mechanismen in der Welt ab. Kapitalgeber wollenfierdnd da sind sie harte Herren. Schau
man genau in den Zusammenhang, in dem das Gleistatis dann geht es um das Kommen
des Reiches Gottes. Es geht um das Thema "Wachgantke geht darum, dass bis zum
Eintreffen des Reiches Gottes die Zeit intensivuggnwird. Dabei kontrastiert Jesus
weltliche und himmlische Okonomie. Die Gesetze Béssenmarktes, die alle Menschen
unhinterfragt zu akzeptieren bereit sind, zwingsgen Anleger, Rechenschaft abzulegen. Die
Gesetze der himmlischen Okonomie, die kein Mensahinterfragt zu akzeptieren bereit
sind, notig, Rechenschaft abzulegen. Die weltli€H@nomie fragt nach dem Profit, dem
Gewinn, dem Sharholder Value. Die himmlische Okoiorftagt nach dem Profit an
Solidaritat an Teten der Nachstenliebe, an Teilehan Gerechtigkeit. Das macht ja die Qua-
litdt des Reiches Gottes aus. Und es gilt, die daftin schon zu nutzen, sich auf diese neue
Qualitat vorzubereiten mit der eigenen Praxis. &i®lgreichen Manager, die sich um den
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irdischen Profit kimmern werden so zu ,negativetdele”, die uns wachritteln sollen, damit
wir dereinst Rechenschaft ablegen vor unserem hsohén Vater.

Zu Mk 12,41 Und Jesus setzte sich dem Gotteskgstgemiber und sah zu, wie das Volk
Geld einlegte in den Gotteskasten. Und viele Rdmiften viel ein. 42 Und es kam eine arme
Witwe und legte zwei Scherflein ein; das machtransan einen Pfennig. 43 Und er rief seine
Junger zu sich und sprach zu ihnen: Wabhrlich, @peseuch: Diese arme Witwe hat mehr in
den Gotteskasten gelegt als alle, die etwas eiggbiben. 44 Denn sie haben alle etwas von

ihrem Uberfluss eingelegt; diese aber hat von ikemut ihre ganze Habe eingelegt, alles,
was sie zum Leben hatte.

Unsere Kirchenleitungen starren auf das Kirchemssifkommen; unsere Gemeinden starren
auf die Hohe der sonntéglichen Kollekte; Brot fie Welt starrt auf die jahrlichen Spenden -

Jesus blickt nicht auf die Hohe der Spende, sonalgirdie soziale Realitat hinter der Spende.
Sein Blick geht auf die Armut der Frau und er led&h Blick der Junger auf die Armut der

Frau.

Zu Mt 6,24-26 // Lk 16,13: dem Mammon

"Der >>Mammon<<, aram. Wort fur Besitz, Vermdgen (deld, Grundbesitz, Sklaven), wie

die >>Schatze<< bezeichnen Reichtum. Die TatigHeit Reichen stellt man sich vor als
Schéatze sammeln und dem Mammon dienen. Lk 12,1642l Geschichte vom reichen

Kornbauer, ist zweifellos eine sachgerechte Ilatsin daflr. Getreide horten oder auch
Kasten mit Gold, Silber und feinen Kleidern flllest, in der Tat ein Weg der Reichen dieser
Zeit, >>Schatze<< zu sammeln. Dieses Leben darf magh Meinung der Jesusboten nicht
fuhren. Die Ablehnung des Reichseins ist scharf. Beide Logien ... formulieren eine

Grundsatzerklarung, nach der die Reichen, solamgeesch sind, auf der falschen Seite
stehen. Dass damit der Sinn dieser Logien getra¢tereigen die Begriindungen.

Zunachst die pragmatische Begrindung: Die Schaizd gefahrdet. Damit wird die
sprichwortliche Sorge der Reichen ins Spiel gelirddbch hier mit der Konsequenz, vom
Reichtum solle man die Finger lassen. Diese Koreserjist nicht zu verwechseln mit einer
inneren Distanz zum Reichtum. Wichtiger aber istzveite Begriindung ... Reichtum ist ein
Herr Gber die Reichen, wie ein >>kyrios<< Uber mifgklaven. Der Mensch ist vom Besitz
abhangig, total abhangig. ... Die Abhangigkeit vBesitz ist die einer Bindung des Herzens
... (dabei) muss die soziale Bindung mit der enmatien Bindung zusammen gesehen werden.
Darum sind Gott und Besitz eine unuberbriickbarerAtitive. Der Besitz ist wie ein Gott. ...
Hier steht die Herrschaft des Besitzes tUber densktean im Mittelpunkt. Entsprechend wird

nicht die eschatologische Konsequenz, sondern nlilefaung der Reichen von Gott sehr de-
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zidiert herausgestellt ... Gott herrscht - oder Maxmmon. Damit wird die Situation der
Reichen theologisch scharfer durchdacht.

Man sollte sich den Zugang zu diesem Denken niehtauen, indem man sagt: Die Reichen
missen doch auch Gotteskinder sein dirfen. WenrReicher die Wahrheit dieser Logien
akzeptiert hatte und daraus Konsequenzen gezogen Ware er eben auch nicht mehr reich
gewesen." (L.Schottroff/ W.Stegemann, Jesus voraié#lz, Hoffnung der Armen, Stuttgart -
Berlin - KoIn - Mainz, 1978, 71-72)

Zu Mt 17,24-27. Der Konflikt: In Kapernaum taucterdKassierer der Tempelsteuer auf. Er
fragt Petrus: "Zahlt euer Rabbi keine Tempelsteu#adch"”, sagt Petrus. Als Petrus ins Haus
kommt, fragt ihn Jesus: "Was meinst du, Simon? Wem nehmen die Konige dieser Erde
Tribut oder Zoll? Von ihren eigenen Leuten oder dem Fremden?" Jesus vergleicht hier die
Tempelsteuer mit der Kaisersteuer, den Staatsstetlatirlich zahlt kein R6mer Steuern.
Das mussen die Provinzen aufbringen! Wenn Jesuspdlsteuer und Kaisersteuer
nebeneinander stellt, dann sagt er damit: das Tistepersystem ist genauso wie das
Kaisersteuersystem. Es beutet die klein (gemachtete aus. "Von den Fremden" nehmen
die Konige Tribut oder Zoll, sagt Petrus. Daraufwanrtet Jesus: "Das heil3t also, dass die
eigenen Leute nichts zu zahlen brauchen."” Die elgérute - das sind die Juden Palastinas.
Jesus weist auf die ungeheure Inkonsequenz hinTempel funktioniert bei uns wie der
Staat. Er holt sich Geld. Tribut. Zoll. Zoll zum tBsten des Heiligtums. Da ist eine Schranke.
Du kommst nicht vorbei, ehe du blechst. Wir benmitdeinen Wunsch, beten zu wollen, um
abzukassieren. Umsonst kannst du es nicht. Soituméit die Tempelrealitat. Nein, sie ist
noch perverser. Konige nehmen Tribute von Fremdatgrworfenen. Die Tempelherren von

uns. Sie behandeln uns wie Fremde. Unterworfeng.idddesu Analyse.

"Aber wir wollen sie nicht unnétig verargern.” Uddnn muss Petrus die Angel auswerfen,
der Fisch, den er fangt, hat ein Geldstiick im Balamit bezahlt er die Tempelsteuer. Hier
wieder die Strategie Jesu: die Junger nicht inresssichtslosen Machtkampf zu treiben,
aber ihr Bewusstsein scharfen. Sie sollen die wa8taukturen durchschauen.

Ich komme zum Schluss und stelle noch einige Thesdan Raum:

zu Mt 20 (Gleichnis von den Arbeitern): Das Ansg#liegt daran, dass hier nicht nach dem
Prinzip: gleicher Lohn fir gleiche Arbeit verfahremird, sondern nach der realen
Bedurftigkeit: jeder erhalt soviel, dass er den Tagrleben kann. 1 Denar ist das, was ein

Mensch braucht, um zu Uberleben.
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zu Lk 12: Fur Lukas gehort der vollige Besitzvenzikonstitutiv zur Nachfolge Jesu als
Junger. "Verkauft eure Habe und gebt Almosen!" Bagslie Aufforderung des lukanischen

Jesus an die lukanische Gemeinde, in der es aucheRgbt.

zu Lk 15,8-10 dem Gleichnis von der verlorenen brae (1 DM, Tageslohn) zeigt die
Perspektive der Armen. Fir sie ist der Verlust eiMark eine Katastrophe: wie soll man
dann den Tag Uberleben?

zu Lk 16,1-15 (Gleichnis vom Verwalter der Ungetegieit): Dieser Text will sagen, "dass
es fur die Junger einen legitimen Umgang mit Gelat, gdder deswegen noch lange kein
Mammonsdienst ist. Namlich: Sich Freunde zu schaff@ dem ungerechten Mammon (V.9)
und dabei mit fremdem Geld (V.12) gewissenhaft umege(V.10f.). Auch wenn nicht
explizit deutlich wird, was Lk mit dem >>Freundehaffen<< konkret meint, so wird hier
zweifellos an christliche Liebestétigkeit gedadt,das, was Lk sonst Gutes tun nennt. Denn
Lk greift hier ein Topos der hellenistischen Ethikf, den er in einer fur ihn typischen Weise
abwandelt. ... Mit dem vergéanglichen Mammon schaffin sich einen unverganglichen
Schatz im Himmel." (Schottroff/Stegemann, 123).

zu Lk 22,35-38 (Aufforderung zum Schwertkauf, dasmit,unter die Verbrecher" gerechnet
werden kann). Dieser Text ist oft gegen die Frisbemwegung verwandt worden. Doch man
muss hier genau lesen. Schlissel ist das Zitatdaus AT: "unter Gesetzlose wurde er
gerechnet" (Jes 53,12). Unter outlaws, Verbreckaminelle. Das ist ja der Vorwurf, der

gegen Jesus erhoben wird. Seine Praxis aber v&illjg anders. Jetzt fordert er seine Jinger
ironisch auf, Schwerter zu kaufen. Denn dann halejaVorwurf einen Anlass. Dann gehort
er wirklich zu den bewaffneten Guerilleros, die galildischen Untergrund ihre Anschlage
planen wie Juda ben Hiskija aus Gamala in der Géida der gegen den Zensus des
Quirinius kampft und der ein Sohn des von Herodegdrichteten Widerstandlers Hiskija

war, wie Jakob ben Juda und Simeon ben Juda, dengBberius Alexander revoltierten und

getdtet wurden, wie Menahem, der hingerichtet wisge Eleasar ben Jair, der sich in
Massada verschanzt, wie Johannes ben Levi aus dlasclie Simeon bar Giora, dem

Rivalen des Johannes ben Levi, dem Anfuhrer deefdahicht, der die Sklavenbefreiung
proklamierte und sich als Konig verehren liel3, wex ehemalige Sklave Simeon, der die
Kdnigsverehrung anstrebte, wie der Schafhirt Atges der sich auch als Konig verehren
liel3 oder wie die gemaliigteren Truppenfuhrer weeflben Mattatias, der von den Romern
gefangen wurde, Niger aus Transjordanien, Johartdess Essener oder die radikalen

Jerusalemer, die fur die Abschaffung des Kaisers@traten, mehr noch, mutig kampften:
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Zadok, Eleasar ben Hanaja, Eleasar ben Simeonafadien Abkulus. Ja, wenn die Junger
Schwerter kaufen, dann bereiten sie den bewaffné¢éampf vor, werden Teil des
militdrischen Arms der Befreiungsfront Galilaas.edwaben sie schon. "Genug!" ruft Jesus.
Damit wird deutlich, dass er die militdrische Optiablehnt - die Aufforderung ist wirklich

Ironie - um die Verlogenheit derer zu entlarver, iin als Verbrecher hinrichten.
Abgesang:

Er, der weder zum Steuerboykott noch zum Tempadsbeykott aufgerufen hat, der aber die
Legitimation von Steuern und Tempelsteuern kritisaiterfragt wird, wird vor Pilatus ange-
klagt, er habe zum Steuerboykott aufgerufen (LK-28, Indem er die Gesellschaft analysiert
- und durchschaut - wird er von den HerrschendsiGafahr fur die Gesellschaft verstanden.
Wie dinn muss die Legitimation der Herren gewessn, slass schon die kritische Frage
eines Rabbis das ganze Gebaude ins Wanken brdahtderren in Angst und Schrecken ver-
setzte! Wie viel Angst missen sie gehabt habers si@snicht anders reagieren konnten als

mit Ausrottung des kritischen Unruhestifters.

Aber gerade diesen Unruhestifter hat Gott als seBehn gesandt — damit wir wissen, wie
die himmlische Okonomie funktioniert und damit ingehen und unser Herz nicht an ge-
fahrdete und vergangliche Guter hangen und unseraMen allein auf den, der uns das

Leben schenkt.
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6. Gewalt und Gewaltpréavention in der Bibef®

Nicht erst seit dem 11. September 2001 ist relignagivierte Gewalt ein gesellschaftliches
Thema. Kritiker des Christentums haben mit Blick die Kreuzziige, auf die mit der
Kolonialisierung verbundenen MissionsaktivitatenLiateinamerika, Afrika und Asien und
auf die christlichen Wurzeln des Antijudaismus, s##s grausamste Auspragung der
Holocaust im letzten Jahrhundert war, eine derstiuinen Religion innewohnende Gewalt
postuliert, die sich am Absolutheitsanspruch und Miissionsbefehl festmachen lasse.
Kritiker des Islam haben mit Blick auf die Erobegsmiige, auf die Scharia und auf den
Dschihad, interpretiert als Krieg gegen Andersgigelb eine der islamischen Religion
innewohnende Gewalt postuliert, die sich am Abs$@isanspruch und an dem
Heilsversprechen fur Martyrer im Kampf gegen Nicbastime festmachen lasse. Wahrend
diese Kritik noch eher von geschichtlichen Ereigais ausgeht, geht die fundamentale
Religionskritik einen Schritt weiter, indem siedan Heiligen Schriften beider Religionen die
Legitimationsmuster fur die Affinitdt zur Gewalthssn. Damit werden beide Religionen als
ihrem Wesen nach intolerant und darum potenzielladigtig gesehen. Damit verbunden ist
eine religionpolitische Dimension: Muss dann nicht notwendigerweise ireeimodernen,
Menschenrechte, Toleranz und Friedfertigkeit hoaltelnden Gesellschaft diese Religion und
damit Gott Uberwunden werden?

Vor Kurzem fand in Heidelberg ein Symposion aniébstles 100. Geburtstags des grol3en
Alttestamentlers Gerhard von Rad statt. In einediddosveranstaltung sagte die judische
Schriftstellerin Edna Brocke, der missionarischespmich des Christentums sei in sich
gewalttatig, denn Mission gehe von einem Uberlegi¢shnspruch aus und diffamiere die
Kultur der Missionierten als minderwertige und Ahetwindende. Das treffe analog auch auf
den Islam zu. Die Geschichte der Mission selbefasauch unschwer als eine Geschichte der
Gewalt zu beschreiben. Jesus als Jude habe Missibih intendiert, er sei nach seinem
Selbstverstandnis zu den verlorenen Schafen Israetsandt worden. Diese Position
differenziert zwischen der ,eigentlichen Intentialesu” und dem Anspruch und der

Erscheinungsform von Kirche. Letztere wird als smell gewalttatig gesehen.

9 Vortrag gehalten auf einer gemeinsamen Tagung Rieligionspadagogischen Instituts der
Evangelischen Landeskirche in Baden und des Pcakiibeologischen Zentrums der
Evangelischen Landeskirche in Wirttemberg am 1tuaa2010 in Stuttgart.

71



Es ist ein Leichtes — und geschieht in Presseventiithungen der letzten Zeit zunehmend -,
Verse aus dem Koran zusammenzustellen, in denemalGésgitimiert wird. Es ist ein
Leichtes, Verse aus der Bibel zusammenzustellendanen Gewalt legitimiert wird.
Legitimiert in dem Sinne, dass Gott selber zu Mhaescin einer Offenbarung von Gewalt
spricht, indem er zu ihr auffordert (etwa bei demftlag, den Bann zu vollstrecken) oder die
er als eigenes Tun ankindigt (Hunger, Pest, Kizegstorung als Strafe fir Unrecht, die
Plagen in Agypten).

Es ist genauso leicht, Verse aus dem Koran undibed zusammenzustellen, in denen von
Frieden, von Vergebung, von helfendem Handeln uol Mebe zu den Mitmenschen die
Rede ist; sei es als Vision von Menschen, sei ssRalde Gottes, in der er selbst sein
liebendes, vergebendes Handeln ankindigt oder Mensdazu aufruft.

Wie immer sind jedoch pauschale Urteile falsch.\&iéhindern wirkliche Einsichten und Er-
kenntnisse. Darum ist es wichtig, genau hinzusahawed die jeweiligen Spezifika der
Aussagen in der Bibel - und ich denke, man muss gimauso in Bezug auf den Koran tun,
doch ich bin keine Islamwissenschatftler - genawasbten und zunachst aus ihrem jeweiligen
Kontext heraus zu interpretieren; genauso mussdaan aber auch die Wirkungsgeschichte
biblischer Traditionen kritisch bedenken.

Damit deute ich bereits den Versuch einer LosungZzanéchst gehe ich davon aus, dass die
Bibel von der ersten bis zur letzten Seite von Mbea geschrieben worden ist. Menschen
haben tber 2000 Jahre ihre Erfahrungen mit Gottengeeschrieben. Darum ist mein Zugang
bei der Interpretation zunéchst ein sozialgeschotter, indem ich frage: Wer schreibt?
Welche Gruppe? Mit welchem Interesse? Warum wentlenTexte so formuliert? In der
Sache geht es darum, dass alle biblischen Texte Menschen stammen, die in ganz
bestimmten sozialen Bindungen lebten und in did@clungen die Texte in spezifischer
Weise schrieben, bewahrten, Uberlieferten, erganatier verandert oder reflektierten. Es
geht darum zu fragen, was die Interessen dieserséhem waren, als sie die Texte
formulierten. Noch einmal: meine Voraussetzungem:siltes und Neues Testament sind
von Menschen geschrieben. Alles, was sie Uber &mst$agen, sind ihre Aussagen uber Goitt,
sind Ausdruck ihres Verstehens Gottes. Das gilhalart, wo sie Auditionen oder Visionen
haben: Sie sind stets durch das Filter ihres MVeestghorizonts gegangen, der wiederum
durch ihre Zeit und ihre Tradition bedingt ist.
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Wenn ich diesen Ansatz konkretisiere, dann kannfiagen: Wie haben die Autoren der
heiligen Schrift das Thema Gewalt diskutiert — del Schrift ist ja oft ein Niederschlag
dieser Diskussion. Und welche Gedanken habendieggmacht tiber das Thema Gewalt.
Nun ist die Bibel fur mich mehr als ein historissnBuch. Es ist Buch meiner Kirche und
meiner eigenen Tradition. Es ist Buch meines Glagspdas fiur mich eine besondere, hohe,
einzigartige Bedeutung hat. Ich halte daran fes$sdnir in dem Wort der Bibel Gott selber
begegnen kann. Aber ich stehe in der Gefahr, dessdie Bibel fir meine Interessen
funktionalisiere. Keiner von uns, und sei er auokimso fundamentalistisch oder bibeltreu,
halt sich an alle Aussagen der Bibel. Wir Chrisgagen z. B.: Die Zehn Gebote sind auch fur
uns verbindlich, aber die Speisevorschriften muss@nnicht (mehr) einhalten, oder die
Beschneidung und vieles mehr. Darum ist in der dnilkirche ja auch heftig gestritten
worden. Wir haben im Laufe der Diskussion um diebifellichkeit der Bibel Kriterien
entwickelt, die uns als Richtschnur dienen, um ehes verbindlichen und nicht mehr
verbindlichen biblischen Aussagen unterscheidekdnnen. Fir mich ist - neben anderem -
bei der Frage der Kriegs-, Rache- und Gewalttraw#tn der Bibel das entscheidende
Kriterium: Nimmt der biblische Autor den Standpumldr Gewalt austibenden Herrschenden
ein oder spricht er aus der Perspektive der Opber Gewalt. Das Denken vom Opfer her
sieht sozusagen das wahre Gesicht der Gewalt. ixftkan die Erfahrungen derer an, die von
von Menschen ausgehender Gewalt betroffen waren.

Das Thema, uber das ich heute morgen zu sprechke, hist aber nicht primar die
Gewaltverherrlichung und die Gewaltkritik in debBl; dazu habe ich mich an anderer Stelle
geauRert’ Sondern die Frage nach Gewadtvention Hat man in der Bibel Konzepte
entwickelt, die das Ausbrechen von Gewalt minimmensenn nicht gar verhindern sollen?
Auf diese Frage ist mit einem klaren Ja zu antworss gibt eine Fille von Texten, die dazu

beitragen wollen, das Ausbrechen von Gewalt zuindemn.

1. Entsetzen beim Horen von Gewalttaten — ein éergbher Versuch der Gewaltpravention

In der bekannten Erzahlung von Kain und Abel in €54 wird das Ausbrechen von Gewalt

zwischen Geschwistern erzéhlt. Der Konflikt ist gipisch innerfamilidrer: dem einen gelingt

% Gewaltverherrlichung und Gewaltkritik im Alten Tament, in: Dem Tod nicht glauben.
Sozialgeschichte der Bibel. Festschrift fur Luissh@troff zum 70. Geburtstag, hg. von Frank
Crisemann, Marlene Crusemann, Claudia JanssenerRéassler und Beate Wehn, Gutersloher
Verlagshaus, Gutersloh, 2004, 233-250.
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alles, dem anderen misslingt alles. Der eine emn&lhr Zuwendung, der andere fihlt sich
zuruckgesetzt. In der Sprache der Erzéhlung: Gelit slas Opfer Abels an, das von Kain
aber nicht. Profan gesprochen kdnnte man es Ubersetler eine hatte Erfolg, der andere
nicht. Das erzeugt Eifersucht, Neid, Hassgeflilmediese emotionale Aufgewuhltheit hinein
lasst der Erzahler Gott sprechen: ,Ist’s nicht:al§enn du fromm bist, so kannst du frei den
Blick erheben. Bist du aber nicht fromm, so lawket Sinde vor der Tur, und nach dir hat sie
Verlangen; du aber herrsche Uber sie.” Schaut n@ndie Bildsprache genauer an, dann
erscheint hier die Stuinde wie ein Wesen, das — eiemschen oder Tier ahnlich — vor der
Tar lauert und Verlangen nach dem Menschen hirgeifdr hat. Es will ihn. Der Mensch hat
nun die Mdglichkeit, dem Verlangen nachzugeben atleses lauernde und verlangende
Wesen zu beherrschen. Stinde ist eine Macht, diéntMéer den Menschen erlangen méchte,
aber der Mensch hat die Macht, dieser Macht seingchil entgegenzusetzen. Die
Auseinandersetzung mit der Stinde ist ein Machtkampf
Qualifiziert man die Sinde, von der in Genesis & Rede ist, bezogen auf den in Gen 4
geschilderten Konflikt, dann geht es umGewalt Gewaltanwendung gegen einen
Mitmenschen, Gewaltanwendung gegen den Bruder.nOhesser Erzahlung erstmals in der
Bibel das Wort Stinde vorkommind diese Sinde ihrem Wesen nach Gewaltlastn ist die
Botschaft der Gottesrede eine Form der GewaltptérerDu hast auch als hassender Bruder
die Moglichkeit, deine Gewaltfantasien und Totureglanken zu beherrschen. Ja mehr noch,
diese Beherrschung der Gewaltbereitschaft wirdnigsk mit dem Begriff der Freiheit, nach
Luther mit dem Begriff der Frommigkeit. Im UrtexeiBt es: Wenn du gut handelst, dann ist
Erheben (der Augen). Damit wird angespielt, dass@ewalttater sein Gesicht nicht mehr
offen zeigt — wie wir es ja in Prozessen oft ernfebsenn die Straftater ihr Gesicht hinter
Pullovern oder Kapuzen verstecken.
M.E. besteht der Praventivcharakter dieser Erz@htlamin, dass

a) die Moglichkeit, die eigenen Gewaltstrukturerbeherrschen, eréffnet wird;

b) die Folgen der Gewalttat ins Bewusstsein gehaerden sollen.
Zudem hat die Erzéhlung selbst noch die Funktiosi, den Horenden ein Gefuhl des
Entsetzens Uber diese Tat zu erzeugen, dass sia dée Erzéahlung Gott selber sagen: ,Was
hast du getan? Das Blut Abels schreit®.

In einer Rundfunksendung im damaligen SWR habeeidmal diese Erz&hlung in die
Gegenwart geholt und prompt eine Fille von Briafed Karten erhalten.

Kain und Abel waren Christen. Kain aber war einagdter Christ aus Deutschland, Abel

ein getaufter Christ aus Afrika. Es geschah naciger Zeit, dass Kain arbeitslos wurde und
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vom Arbeitslosengeld lebte. Er war sehr unzufrieanseiner Situation. Abel aber lebte von
gekirzter Sozialhilfe und wartete darauf, dass gesylgesuch beschieden wurde. Er war
aber trotz des Wartens zufrieden, weil er sichesidlihlte. Da wurde Kain sehr witend und
senkte finster seinen Blick.

Da sprach der HERR zu Kain: "Warum bist du witeld&um senkst du deinen Blick?
Stimmt es etwa nicht? Wenn du gut handelst, soskalunfrei den Blick erheben. Handelst du
aber nicht gut, so lauert die Stiinde vor der Turd umach dir hat sie Verlangen. Du aber,
herrsche Uber sie!"

Da sprach Kain zu seinem Bruder Abel: Lass unsienSgitengasse gehen! Als sie in der
menschenleeren Gasse waren, erhob sich Kain gegeensBruder Abel und schlug ihn tot.

Da sprach der HERR zu Kain: Wo ist dein Bruder Ret sprach: Ich weil von keinem
Bruder Abel. Soll ich etwa auf die Asylanten ausea®
ER aber sprach: Was hat du getan? Die Stimme dgs®8teines Bruders schreit zu mir vom
Pflaster der Stral3e...

Indem wir uns entsetzen lUber das, was hier gesetiihyns die Erzahlung Mut machen, uns

anders zu entscheiden als Kain.

2. Erzahlungen von gelungener Verséhnung — ,nagesale” Gewaltpravention

Dem Buch Genesis verdanken wir zwei weitere Erzihlexe, die von Gewalt unter
Geschwistern handeln, die durch einen Prozess eist¥{nung tberwunden wird.

Zunéchst die Erzahlung von Esau und Jakob. Dielidgdgeschichte ist die Geschichte des
standigen Versuches des Jiingeren, dem Alteren deinok die friihere Geburt zukommenden
Rechte zu nehmen. Einmal das Erstgeburts- (und tdaenbundene Erbanspruchs-)recht
durch einen Akt der Erpressung. Dem hungrigen Bsad fur ein Linsengericht das
Erstgeburtsrecht ,abgekauft”. Im zweiten Akt gebtuen einen veritablen Betrug: Der blinde
Vater wird hintergangen, so dass nicht der Erstgei® Esau, sondern Jakob den vaterlichen
Segen erhalt. Dieser vaterliche Segen verkorpertSgen Gottes — darum ist er auch nach
der Aufdeckung des Betrugs nicht mehr ricknehmBass diese Tat Jakobs Hass- und
Rachegefiihle in Esau weckt, zeigt sich daran, dakeb vor seinem Bruder flieht. Als er
nach 14 Jahren in seine Heimat zurtickkehrt, hathlakgst vor seinem Bruder.
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Mehrere Aspekte von Gewalt werden so deutlich: HReghe, Angst. Das Wunderbare ist,
dass bei der Begegnung der beiden Bruder EsauBeogene ,ihm entgegenlief, ihn
umarmte, ihm um den Hals fiel und ihn kisste. Ueidi® weinten.” (Gen 33, 4).

Uberwindung von Gewalt durch Verséhnung — so komae dieses Konzept nennen.

In ahnlicher Weise, allerdings verbunden mit einbasonderen padagogischen Prozess,
erzahlt die Josepherzahlung von der UberwindungGewalt durch Verséhnung. Die Gewalt
hatte zunachst ihre Ursache darin, das der Vatee ssvolf S6hne nicht in gleicher Weise
liebte, sondern die beiden Sdhne seiner Liebliagstten anderen vorzog, Joseph vor allem
mit einem Geschenk, das den Neid der Briider haefplredachte — und sich um Benjamin
als dem Jungsten besonders sorgte. Die Konflikteruden Séhnen steigerten sich, nachdem
Joseph mit Hilfe von Traumen sich Uber die andesegar die Eltern, erhob: Er ist was ganz
besonderes, allen anderen tberlegen.

Gewalttatig wird der Konflikt gelést — der Brudetird in eine Zisterne geworfen bzw. an
Handler als Sklave verkauft. Als sich nach JahrienBfider wieder begegnen ist Joseph
tatsachlich ihnen Uberlegen: Er ist nicht nur eiofl3gr Wesir aus Pharaos Gnaden, sondern
auch Herr Uber die Lebensmittel, die das UberlébeHungerzeiten ermdglichen. Das gibt
ihm Macht. Und er nutzt si@icht indem er den Bridern Gewalt antsondernindem er die
Bruder die Angst, die in ihnen selber steckt, dlglosbn lasst. Sie sind noch voller
Schuldgefuhle, die sie in sich tragen. In dem Algiek, in dem die Bruder sich solidarisch
verhalten — statt Benjamin bietet sich Juda anSdiafe fir den — fiktiven — Diebstahl des
Bechers des Pharao auf sich zu nehmen —, gibtUsméph zu erkennen und die Verséhnung
der Bruder wird méglich.

Versohnung ist dann moglich, wenn die Gewalttatereaigenen Leib erleben, was sie dem
Opfer angetan haben — so konnte man dieses Koneapen.

Das gleiche Konzept steht hinter den Plagenerzgklundie ja gerne als Zeichen fur die
Gewalttatigkeit Gottes gelesen werden. Die Kribkussiert auf di€&srausamkeit dePlagen
insbesondere die Brutalitdt der Totung der Erstgebauf die als (auswegloser)
Determinismus verstandeserstockungdes Pharao durch Gott und auf @ewaltstruktuy

die hinter dem Geschehen sichtbar wird, dass aafAdistibung der Gewalt durch die
Fronarbeitsstruktur der &agyptischen Grol3macht vom Gott ausgehendeGegengewalt
reagiert wird.

Naturlich kann man (und muss man) die hinter di&s#ik stehenden Denkvoraussetzungen

kritisch hinterfragen. Die beiden Wichtigsten sclesi mir darin zu liegen, dass das erzéahlte
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Geschehen gleichgesetzt wird mit realem (histoesthGeschehen, d.h., die Erz&hlung wird
als historischer Bericht "gelesen". Die Darstellu®s Wirkens Gottes wird zudem nicht als
ein von Menschen geschaffenes und geformtes Gdtiegesehen wird, sondern als
Ausdruck von Gottes Wesen, als Offenbarung von &ailist. Insofern konnte man die Kritik
als Ausfluss der noch immer nachwirkenden vorlafiten “Inspirationshypothese™
charakterisieren.
Doch das ist zu einfach. Auch unabhangig von etheologischen Hypothese Uber die
Entstehung der biblischen Bicher stellen sich dagén auch dann, wenn man von einem
"historisch-kritischen" Hintergrund her sich aufr dgzahlebene der kanonischen Endgestalt
des Textes bewegt. Denn auch fir eine kritischetlirekder Erzahlungen stellen sich die
Fragen nach dem Gottesverstandnis, nach der Faniié® Redens von der Verstockung und
nach dem Gewaltverstandnis, dann allerdings vetleay# die Ebene der Konzeption des
Autors (oder Redaktors) und der zeitgeschichtlicBénation, auf die der Autor mit seiner
Konzeption Bezug nimmt. Die "alten" Fragen werdemn zm1 Anfragen an den fur die
Endgestalt Verantwortlichen: Ist sein Gottesbildisisch? Wo bleibt fur ihn die Freiheit,
wenn Gott das Verhalten der Machtigen bestimmt? Wieddenkt er Uber das Problem von
Gewalt und Gegengewalt?
Die Exoduserzahlung ist eine Erzahlung ,von untenfs der Perspektive einer ethnischen
und religidsen Minderheit, die unter den Repressimaiinahmen einer Gromacht leidet. Auf
diese lebensbedrohliche Gewalt, lebensbedrohliehl, auch die nachwachsende Generation
vom Tod bedroht wird, reagiert in der ErzahlungtGot~orm von 10 ,Schldgen” gegen den
Gewalthaber zugunsten der bedrtickten und bedrdhitaerheit.
Die Plagenerzahlungen als erzéhlerische Ausgestpltdieser goéttlichenGegengewalt
reflektieren auf aul3erordentlich differenzierte ¥éedas Verhaltnis von (realer, politischer,
unterdrickender) Gewalt und (befreiender, intememder, solidarischer) Gegengewalt,
indem sie mit drei Elementen arbeiten:
 dem Motiv der Verstockung des Herzen des Machtlsabberch Gott als Bedingung
der Moglichkeit verdndernden Handelns durch Gott,
e der Erfahrung, dass Lernprozesse bei Unterdriickéaim durch Erfahrung des Leids,
das anderen zugefiigt wurde, am eigenen Korper amogjind
e und der Freude Uber die Ohnmacht der Machtigen b&ozess des Erzéhlens als
Stimulans fir Identitatssicherung und Hoffnungspeksiven.

a) Verstockung als Bedingung der Hoffnung
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Die Konstatierung der Faktizitat der Verstockung B&arao und die "theologische" Aussage,
dass JHWH das Herz des Pharao verstockt, sindniiPtigenerzahlungen zwei Aspekte einer
Wirklichkeit. Die Aussage, dass ein Machthaberridderz verstockt hat", heil3t, dass er das
Elend, das er als Reprasentant eines Fronarbédssyszu verantworten hat, nicht
wahrnimmt und jeden Versuch einer Veranderung nejprBssion beantwortet. D. h. hinter
dem Reden von der Verstockung des Herzens desd$iatat Unterdriickungserfahrung, die
in der Antike unter der Herrschaft der Grol3mé&cliteethnische und soziale Minderheiten
immer wieder Realitdt war und wurde. Die Aussagassdder Gott der unter der
Gewaltherrschaft leidenden Israeliten die Verstogkbewirkt, dass er hinter der Realitat der
Verstockung steht, legitimiert nun aber gerade tndib Gewalt, sondern tragt in sich eine
tiefe HoffnungsdimensionWenn seine Macht hinter der Realitat steht, daeteutet dies,
dass die Macht des Pharao begrenzt ist und dassletedie Verstockung bewirkt, auch die
Veranderung bewirken kann. Das Reden von der Mekstgy durch Gott ist damit - theo-
logisch gesprochen - dBedingung der Méglichkeit der Veranderung der Raglunter der
die Israeliten leiden. Indem die Erzéhlung die pektive des Exodus, der Befreiung aus den
Unterdrickungsstrukturen, vom Anfang der Erzahlangm Blick hat und im Erz&hlablauf
immer wieder anklingen lasst, stellt sie selbst\dasstockungsgeschehen in diese Dimension

der Hoffnung auf Befreiung.

b) Lernprozesse bei Unterdriickern
- Die Erfahrung des Leids des anderenigenen Korper -

Die Steigerung der Plagen erscheinen als Eskala&ornGegengewalt. Diese Steigerung ist
aber nur vordergrindig eine Klimax der Brutali@ie Steigerung der Brutalitat, unter der die
Israeliten litten, ging vielmehr vom Pharao aus. izar es, der den Befehl gab, alle
mannlichen Erstgeborenen der Israeliten toten gsela (Ex 2). Die zehnte Plage kehrt dies
um: Jetzt geschieht mit dem Erstgeborenen des ®kdasg was der Pharao den Israelit(inn)en
(als erstgeborenen Sohn Gottes!) angetan hat. Hiliéser Struktur scheint mir nicht das
Bedurfnis nach Vergeltung, sondern die aul3erstisteszhe Erfahrung zu stehen, dass
Lernprozesse fir Gewalthaber erst dann einsetzenn wie aneigenen Korpedas erleben
und erleiden, was sie ihren Opfern angetan habass s der Erzahlung in der Tat um
Lernprozesse geht, zeigte die Entfaltung des Matas "Erkennens JHWHSs". Der "soziale"
Lernprozess, namlich die Sensibilisierung fur Geéwahd damit die Bereitschaft zur

Veranderung, gelingt erst in dem Augenblick, inddgn Pharadn seiner Persoibeid erfahrt.
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Es geht also nicht vordergrindig um dielitische Strategie, Gewalt mit (subversiver)
Gegengewalt zu beantworten, sondern umsdigale Dimension, dass Gewalt verandernde
Lernprozesse die eigene Erfahrung der Wirkung vewdah voraussetzen. Der Plagenzyklus
entwirft nicht das Bild eines gewalttatigen Gottssndern reflektiert die reale Erfahrung (und
entwirft die Hoffnungsperspektive), dass Gewaltdtieen sich nur andern, wenn die
Verursacher die Gewalt an sich selbst erlebensidiandern zufigen.

c) Die Ohnmacht der Macht

Die Hoffnungsperspektive der Plagenerzahlungert Begliel3lich darin, dass in ihr die Be-
grenzung der Macht des Méchtigen, der Triumph daechta und rechtlosen Minderheit Uber
die Ubermachtige Grol3macht erzahlerisch antizipwegd. In derErzahlungereignetsich die
Verwirklichung der Hoffnung auf Befreiung. Die Elténg nahrt und erhalt damit diese
Hoffnung in der Realitdt. Die erzadhlerisch gestalteunehmende Autoritdt des Mose
gegenlber dem Pharao bietet zugleich eine Ideatidik fir den Umgang mit den Méchtigen.
Sie motiviert zum furchtlosen Reden und deutlichartikulieren der (berechtigten)
Forderungen. Damit wachst der Gestalt des Mose ewehtige Funktion der
Identitatsfindung der Gruppe bei, deren Reprasemai der Erzahlung ist. Da er als der
Beauftragte Gottes agiert, gewinnen Furchtlosigked Entschiedenheit im Umgang mit der
realen Macht, wie sie ihn kennzeichnen, den Charatt¢s Vorbildhaften. Das ist auf der
politischenRealitatsebene die Bedingung der Moglichkeit der&vderung von Strukturen,
auf derpsychologischewvermag die Identifizierung mit Mose der Ich-Stargudienen, auf

dertheologischemeflektiert sie die vor Gott bestehende faktisEthmmacht der Machtigeti.

Nun kann man mit Recht diese Konzept hinterfragdterdings scheint mir in heutigem
Bemihen, zu einem Tater-Opfer-Ausgleich zu komnoeler in ,Wahrheitskommissionen*
politisches Unrecht aufzuarbeiten, ein verwandtesna€pt zum Tragen zu kommen.
Gewalttater werden mit den Folgen ihrer Gewalt@ifiontiert und erden motiviert, sich in
die Geflhle der Opfer hineinzubegeben; dann sindinterungsprozesse zumindest nicht
ausgeschlossen.

® Zu Einzelheiten verweise ich auf meinen Aufsatan Komposition und Theologie der
Plagenerzéhlungen, in: Die Hebraische Bibel und #weifache Nachgeschichte. Festschrift flr
Rolf Rendtorff zum 65. Geburtstag, hg. von ErhatdnB Christian Macholz und Ekkehard W.
Stegemann, Neukirchener Verlag, Neukirchen-Viu@ga, 55-74.
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Allerdings ist es Gewaltpravention nur Uber den Wgwdass die Erzahlungen selbst als
praventive Mittel fungieren. Indem sie von Veranawyen der Gewalttater erzahlen, wollen

sie — moglicherweise — einen Beitrag leisten, @ewalt und Versbhnung nachzudenken.

Ubrigens: die Plagenerzahlungen gipfeln in der lvetién Erzahlung vom Durchzug durch
das Schilfmeer, bei dem die auswandernden Isradditesttet, die verfolgenden Agypter aber
vernichtet werden.

~JHWH ist ein Mann des Krieges. JHWH ist sein Narbése hymnische Aussage aus dem
Lied des Moses und das Siegeslied der Mirjam ,SikttvH, denn hoch erhaben ist er, Pferd
und seinen Reiter warf er ins Meer* (Ex 15,3.21)kegaeinst als uralter Text, der in die
Frihzeit der israelitischen Religionsgeschichtehtel und das Wesen JHWHSs als Kriegsgott,
der fir seine bedrohte Schar in den Kampf gezogerHeute gilt er eher als ein exilischer
Text, der im Rettungshandeln JHWHs an seinem VakmbAuszug aus Agypten die
Ursprungssituation der eigenen Volksgeschichtet.sigdnn hétte dieser Hymnus weniger die
Funktion, die kriegerischen Aspekte des WesenseGatl betonen als vielmehr den realen
Verlust politischer und militarischer Macht Israeis reflektieren. Angesichts des Verlustes
der Macht kann und wird allein JHWH den Schutz egivolks garantieren.

Hier ist es wichtig, den Charakter der Erzahlungoeachten. Es ist eine Wundererzahlung.
Das Wunder besteht darin, dass die machtige Milig@ht des Alten Orients, Agypten, eine
Niederlage erleidet. Das Besondere daran ist: &lein ist aktiv. Kein einziger Israelit erhebt
eine Waffe.

Dieses Motiv: Gott rettet durch Wunder, ohne dass@ziger Mann zu den Waffen greifen
muss, ist vielleicht eines der interessante&ewaltpraventionsmodelien Alten Testament.
Genau dasselbe Bild haben wir in Josua 6, bei delodfung Jerichos. Nur die Posaunen-
prozession bewirkt den Einsturz der Mauern. Goleiral handelt. Wir haben hier die
Konzeption eines vollig neuen Verstandnisses voregrorliegen: Nicht mehr Menschen
sollen kdmpfen; sie sollen allein Gott vertrauem(ih sieht es der Prophet Jesaja, Kap. 7).
Gott wird eingreifen. (Einige Forscher vermutersslan diesem Verstandnis einer der Griinde
zu sehen ist, warum sich Juden in ihrer Diaspordm€elste so selten gewehrt haben). In der
Schilfmeererzahlung ist es ein Eingreifen zugunsieer Minderheit, die brutal unterdrickt
worden war. Es ist ein Befreiungshandeln aus d&avBkei - ohne Armee, ohne menschliche

Gewalt.

80



3. Internationale Perspektive: Gottes Autoritat@der Zion als Schlichter

Das AT reflektiert auf verschiedene Weise das Theébeavalt: individuelle, kollektive,

strukturelle.

Staatliche, imperiale Gewalt wird z. B. in dem eugksvollen Text Jes 14 decouvriert,
indem imperiale Gewalt als Ursache fur Unruhe ungrébr in der ganzen Volkerwelt

gesehen wird, die auch immensen 6kologischen Soreéchtet.

Jes 14,6 Der (imperiale Herrscher) schlug die Viike Grimm ohne Aufhdéren
und herrschte mit Witen tber die Nationen

und verfolgte ohne Erbarmen.

7 Nun hat Ruhe und Frieden alle Welt

und jubelt fréhlich.

8 Auch freuen sich die Zypressen uber dich

und die Zedern auf dem Libanon und sagen:

"Seit du daliegst, kommt niemand herauf, der urrmab"

Aus den jahrhundertelangen Erfahrungen mit Grof3tpathk entwickelt sich in der
Prophetie die Gedanke, dass Gewalt minimiert wekadam

a) durch das Vernichten von Waffen und

b) durch eine international anerkannte Instanz, die2 Kompetenz hat, Streit unter
Volkern zu schlichten.
Besonders wirkungsmachtig ja bekanntlich durch2esr. Mi 4, die beriihmte Vision von

der Volkerwallfahrt zum Zion.

Zur Vision von der Volkerwallfahrt zum Zion ist zéichst zu konstatieren, dass sie zweimal
Uberliefert ist (Jes 2 par. Mi 4); das deutet dbatain, dass den Tradenten dieser Text
besonders wichtig war und ihn gleich zwei Sudrgebgheten zuschrieben. Die Vision
verbindet die Vorstellung von einem universalen lisbhtungshandeln Gottes, das die
Vernichtung der Waffen und ihre Umwandlung in Gerdaum Ackerbau, d.h. zur
Lebenserhaltung zur Folge hat. Dabei ist das Vendndler Waffen zu Geraten der
Arbeitserleichterung die Folge des Schlichtungskamsd Dieses Schlichtungshandeln setzt
voraus.

a) es gibt eine Autoritat, die weltweit von alleblkern anerkannt wird:

b) diese Instanz wird von den Vélkern aufgesucht, $treit zu schlichten; damit wird

eine gewalttatige Losung von Konflikten hinfallig.
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c) Weil die gewalttatige Losung von Konflikten damwenn sich die Volker einer
Schlichtungsinstanz unterwerfen, dem Geist einddic®tungsverfahrens widerspricht, muss
dann als Konsequenz aus dieser Einsicht auch ditekivastung abgerustet werden.

Eine gewisse Ironie der Weltgeschichte liegt dadass das Bild vom Umschmiedern der
Schwerter in Pflugscharen in Form einer Skulptusgawechnet von der Sowjetunion der
UNO zum Geschenk gemacht wurde; es steht ja vor dBI®-Geb&ude in New York, und
dass die DDR Regierung den Button, der gegen EedBIOR von vielen Menschen getragen
wurde, verboten wurde. So stark ist die Wirkungshiehte eines biblischen Bildes!

Das Reden vom Schlichten Gottes unter den Volkeat kine sehr konkrete
Erfahrungsdimension: Das Schlichten von Konfliktemter Dorf und Stadtbewohnern. Die
sog. Torgerichtsbarkeit ist inrem Wesen nach Skehlingsverfahren. Das hebr. Werahafat
hat als Grundbedeutung ,schlichten“. Es geht besse&i sog. Torgerichtsbarkeit um ein
Verfahren, dessen Ziel es ist, den sozialen Friddeimalom) wieder herzustellen, der durch
eine (Gewalt-) Tat in Unordnung geraten ist. Danigtres wichtig, dass Tater und Opfer ihr
Gesicht wahren. Anders bleibt ein immerwahrendenfildstoff in der Gemeinschaft latent
wirksam. Das ist auch der Ursprung der sog. Talansel, die in der Form ,Auge um Auge,
Zahn um Zahn* missbrauchlich verwendete Karriemaaght hat. Dahinter steht vielmehr der
Gedanke, dass eine Gewalttat verhaltnismafig gealwerden muss. (Und nicht auf eine
fiktive Bedrohung durch Atomwaffen mit einem Invasskrieg geantwortet wird. Damit will
ich andeuten, dass die sog. Moderne Zivilisatiopsligchaften das Prinzip der
VerhaltnismaRigkeit gefahrden und wieder zurickfalin uralte Muster: der Gegner muss in
jedem Fall vernichtet werden). Dieses Prinzip darhdltnismaigkeit ist fur mich der
Grundpfeiler jeden konstruktiven Umgangs mit Gefsathen. Es wird bei uns vor allem im

Kontext des Polizeirechts diskutiert — ein Zeichaass es um Bandigung von Gewalt geht.

Recht als Mittel der Gewaltpravention

Individuelle Formen von Gewalt sind fur eine Genselmaft schadlich. Wenn Glieder einer
Gemeinschaft gegeniiber anderen Gliedern Gewalbaunsidann gefahrdet das nicht nur das
Zusammenleben in der Gemeinschaft, sondern es masst Verfahren entwickelt werden,
wie eine Gemeinschaft mit diesen Gewaltformen uragédann. Das ist aber nicht eine Frage
der sozialen Gestaltung, sondern auch eine zutigfgiése Frage: denn die Normen, die die
Gemeinschaft entwickeln, brauchen Anerkennung; edath einer Autoritéat, die die

Verbindlichkeit der entwickelten Normen verblrgtad alttestamentliche (Schlichtungs-
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)Recht ist in seiner Uberlieferten Form Gottesredivermittelt an einen Mittler. In seiner
Uberlieferten Form ist es kasuistisches Recht, mhéglicherweise aus Prazedenzféllen
entwickelt wurde, es ist apodiktisches Recht, daglitherweise aus dem Sippenethos
entstanden ist, es ist gottliche Mahnung und Wagn&éaranese, Gebot und Verbot zugleich.
Darum stellt es eine religiose Antwort auf Gewalder Gemeinschaft dar. Diese Antwort ist
vielstimmig: Sie reicht von Verfahrensregelungen,ch&lensersatzleistungen und
Kompensationen Uber die von der Gemeinschaft zizigbbende Todesstrafe bis hin zum
Gottesurteil oder von Gott angedrohten Sanktiofierén Fall der Gewaltausiibung.
Totschlag, vorsatzliche To6tung, Mord, Gewalt gegé&itern, Menschenraub und
Korperverletzungen durch Schlagereien, schlief¥diieh Bedriickung von Fremden, Armen,
Waisen, Witwen, Schuldsklaven und anderen margiealen Gruppen und die Ausnutzung
ihrer Notsituation werden in alttestamentliches ééasscorpora als individuelle Formen von
Gewaltaustbung thematisiert und unter die Rechthotier Schlichtungsinstitutionen
gestellt. Die dahinter stehende normative Basis ¢&tss diese Formen von Gewalt
gemeinschaftsschadigend sind. Gemeinschaftsscimddiget es aber auch, wenn diese
Formen von Gewalt nicht in einer geregelten, von @emeinschaft mit getragenen Form
geahndet werden. Der Dekalog stellt — etwa nebenFdemen profetischer Normbildung -
eine Form dar, diese normative Basis zu formulieMan kann das Gebot der Elternehrung
und die Verbote des Totens, des Ehebruchs, deshBageoder der falschen Zeugnisaussage
auch als Ausdruck verstehen, die dahinter steheRdenen der Gewalt zu verhindern.
Zumindest medial ist der Kachelmann-Prozess vonhgtém Interesse. Sollte je eine
Vergewaltigung nachgewiesen werden, sieht unsehtReine Freiheitsstrafe vor. Gewalt
gegen eine Frau wird mit Freiheitsentzug bestrafiders das alttestamentliche Recht. Ich
zitiere Dtn 22,28f: , Wenn jemand eine Jungfradftiridie nicht verlobt ist, und ergreift sie
und wohnt ihr bei und wird dabei betroffen, so sdkr ihr beigewohnt hat, ihrem Vater
funfzig Silberstiicke geben und soll sie zur Fralema well er ihr Gewalt angetan hat; er darf
sie nicht entlassen sein Leben lang.” Das Konzegsted Rechtssatzes ist: Der Vergewaltiger
muss zeitlebens mit der Frau, die er vergewaldgeh, er darf sich von ihr nicht scheiden
lassen. Die vergewaltigte Frau hat Anspruch auénelange Versorgung. Sie ist dadurch

abgesichert.
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Gewaltpravention in der Weisheit

Die Sammlung von Erfahrungswissen in Form leichhbarer Sprichen ist eine der ganz
elementaren Betatigungen des menschlichen GeistKsiliuren, in denen die Schreibkunst
und das Lesen nur von einer Elite beherrscht vadrel, Mehrzahl jedoch Analphabeten sind.
Lernen geschieht — wie bis heute das Lernen vodelkre bei Kindern und Jugendlichen —
durch Auswendiglernen des Gehdorten. Das Besonderewdisheitlichen Spriiche ist die
Konzentration auf Wesentliches und die Entfaltungn v Grunderfahrungen in
multiperspektivischer Form.
Der Kompetenzbegriff der heutigen Bildungsdiskussider ja Einfluss auf Bildungsplane
genommen hat, ist ein interessanter hermeneutis8hblissel, denn die antiken Weisen
wollten ja in recht umfassender Weise Verhaltensgrei Fahigkeiten und Einsichten
vermitteln und so zu einer im sozialen Umfeld kotepeen Lebensbewaltigung verhelfen.
Vielleicht etwas zugespitzt méchte ich formulierehe Weisheitslehrer versuchen mit
ihren — auswendig zu lernenden oder abzuschreiberd&prichen, gewaltpraventiv zu

wirken. Einige Beispiele:

Prv 2,10 Mein Sohn, wenn dich die bosen Buben lpdafolge nicht.

11 Wenn sie sagen: »Geh mit uns! Wir wollen auwft Bluern und den Unschuldigen
nachstellen ohne Grund;

12 wir wollen sie verschlingen wie das Totenreitib Lebendigen, und die Frommen
sollen sein wie die, welche hinunter in die Gruddeén;

13 wir wollen kostbares Gut finden, wir wollen tenBlauser mit Raub fullen;

14 wage es mit uns! Einen Beutel nur soll es figr aille geben«:

15 mein Sohn, wandle den Weg nicht mit ihneneltiinen Ful3 fern von ihrem Pfad;

16 denn ihre Ful3e laufen zum B6sen und eilen,ABlwergiel3en.

17 Man spannt das Netz vor den Augen der Vogeh ssen sie sich nicht warnen;

18 so lauern jene auf ihr eigenes Blut und trastgieh selbst nach dem Leben.

19 So geht es allen, die nach unrechtem Gewiraltea; er nimmt ihnen das Leben.

20 Die Weisheit ruft laut auf der Straf3e und lalssg Stimme horen auf den Platzen.

21 Sie ruft im lautesten Getimmel, am Eingang Td®e, sie redet ihre Worte in der
Stadt:

Gewalt, Kriminalitat ist fur junge Leute attraktiBesonders dann, wenn auch noch ein
Gewinn winkt. Der Weisheitslehrer appelliert zungichn die Vernunft: Nur die dummen
Vogel merken nicht, dass man Netze aufspannt, @zsifangen. Dann weist er auf die
Folgen hin: Kriminalitat ist lebensgefahrlich. Ursghliel3lich entwickelt er ein positives
Leitbild: die Frau als lockende Schone, die nidratsches verspricht, wie eine, die sich fr

Liebe bezahlen lasst, sondern eine, die wirklitleteswertes Leben verspricht.
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3,31 Sieh nicht neidisch auf die Gewalttatigen wédhle keinen ihrer Wege.

Neid auf Gewalttatige kann man nur entwickeln, weman das Gefiihl hat, sie hatten etwas,

das ich selbst nicht besitze.

4,14 Den Weg der Ungerechten sollst du nicht elagem

und den Weg der Bosen sollst du nicht gehen.

15 Geh an ihm vorbei, beschreite ihn nicht;

wende dich ab von ihm und geh voruber!

16 Sie kdnnen nicht schlafen, wenn sie nichts i8ofdis getan haben,

und sie liegen wach, wenn sie nichts verbrocherhab

17 Sieh hin: Sie ernahren sich vom Unrecht und imsehen sich an Gewalt.

Ein anderes Modell von Schlaflosigkeit: nicht aoklechtem Gewissen, sondern als Zeit des

Planeschmiedens fiir neue Gewalttaten.

16,29 Gewalttatige Menschen verfiuhren die, dienhvextrauen,
und lassen sie auf einem Weg gehen, der nichsgut i

Hier wird angedeutet, dass der Anreiz zur Gewalitsr Beziehung geht. Uber Vertrauen,

dass sich zwischen dem Gewaltbereiten und dem Nanken entwickelt.

Prv 10, 11 Der Mund des Gerechten ist ein Leberisgoe Mund der Frevler versteckt
sich Gewalttat

Hier wird die Dimension ,verbaler Gewalt" sichtbar.

11, 30 Die Frucht der Gerechtigkeit ist ein Bauns debens; aber Gewalttat nimmt das
Leben weg.

Auf diese Weise werden kontrastiert: Weisheit,ldiben gibt, Gewalttat, die Leben nimmit.

14, 31 Wer dem Geringen Gewalt tut, lastert dessemipfer; aber wer sich des Armen
erbarmt, der ehrt Gott.

Das ist die theologische Zuspitzung: Gewaltanwegdgegeniber einem Schwéacheren ist

Gotteslasterung. Damit wird Gewalt unter theoldggscPerspektive als schlimmster Frevel
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etikettiert — die Weisheitslehrer achten Gewalt ulidse Achtung ist ihr Versuch, die

Gewaltbereitschaft unter ihren Weisheitsschilermertiindern.]

Noch eine kurze Bemerkung zu der LuthertbersetzWhwy. seinen Sohn liebt, zichtigt ihn.
Die richtige Ubersetzung muss lauten: Wer seinehnSibt, vermittelt ihm Zucht. [Das
hebraische Wort musar, das hier steht, bedeutethtigiung, Strafe, Zurechtweisung,
Verwarnung, Rige, Zucht, gute Erziehung, BildingDie Bibel in gerechter Sprache
Ubersetzt Prov 13,24:

Einem ungeliebten Kind enthalt man den Priigelstmck
einem geliebten Kind bringt man Bildung nahe.

4. Gewaltverzicht in der Jesustberlieferung

Die allgemeine Mahnung zum Unrechtleiden (stattrddht tun) ist in der ganzen Antike
verbreitet. Im Judentum ist die Mahnung zum Duldam Racheverzicht und zum Leiden
gegeniber dem individuellen Feind dann besondaricte wenn nicht Bruch des Rechtes

Gottes damit verbunden i%t.

Insofern steht das Wort Jesu aus der Bergpredmtitier jidischer Tradition:

Mt 5,38 Ihr habt gehort, dass Gott gesagt hat: AugeAuge und Zahn um Zahn.

39 Ich lege euch das so aus: Leistet dem Bosen nighgleichen Mitteln Widerstand.
Vielmehr, wenn dich jemand auf die rechte Backéigthhalte ihm auch die andere Backe
hin.

Im Folgenden folge ich dem Kommentar von Ulrich Yuz

Ein Motivierung des Gewaltverzichts fehlt. Es fedilh resignatives Moment: ,Gib nach, du
kannst ja doch nichts machen*. Es fehlt ein optilsihes Berechnen: ,Durch Nachgiebigkeit
machst du Feinde zu Freunden®. Es fehlt jeder Hiswaer diese Forderungen als klug und
vernunftig herausstellte. Ob man durch das Hinhalter anderen Backe in einer Schléagerei

den Feind innerlich Gberwindet, ist doch recht cimsi. Vor allem zeigt die

2 50 Gesenius, Hebraisches und aramaisches Workeiibec das AT, 18. Aufl. 2005, 644.
%3 Nissen, Gott und der Nachste im antiken Juden®WhbiNT 15, 1974.
> Ulrich Luz, Das Evangelium nach Matthaus (Mt 1HKK 1/1, 1985, 292-297
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Passionsgeschichte, dass diese Rechnung nichigebfau braucht. Als kluge Ratschlage zur
Praxis der ,Entfeindungsliebe” sind Jesu Forderangenig einleuchtend.

In diesem Logion steckt ein Stiick bewusster Protioka Es geht um Verfremdung, um
Schockierung, um einen symbolischen Protest gegarRegelkreis der Gewalt. Ihre Evidenz
hat das Wort nicht darin, dass das von ihm gefted®erhalten plausibel ware. Es ist
Ausdruck eines Protestes gegen jegliche Art derMenschen entmenschlichenden Spirale
der Gewalt und der Hoffnung auf ein anderes Veenalles Menschen; als es im Alltag
erfahren werden kann. Aber das Logion bleibt nddttei stehen, es fordert zu einem aktiven
Verhalten auf. In ihm soll ein Stlick Protest una ®tiick provokativer Kontrast gegen die die

Welt beherrschende Gewalt stecken.

Das Reden von der Rache Gottes als Mittel der Gegrainderung

Das Reden von Gott als rachendem Gott hat sehrsghiedliche Funktionen:

a) es kann den Aspekt der Gerechtigkeit Gottessinééchen: ,Das alles sieht JHWH, und
es missfallt ihm sehr, da? kein Recht ist. Er sielaf? niemand auf dem Plan ist, und
verwundert sich, dal3 niemand ins Mittel tritt. Diéfther sich selbst mit seinem Arm, und
seine Gerechtigkeit steht ihm bei. Er zieht Geligkbtt an wie einen Panzer und setzt den
Helm des Heils auf sein Haupt und zieht an das @Gdwiar Rache und kleidet sich mit Eifer
wie mit einem Mantel. Nach den Taten wird er vergel mit Grimm seinen Widersachern,
mit Vergeltung seinen Feinden; ja, den Inseln willheimzahlen, daR der Name JHWHSs
gefiurchtet werde bei denen vom Niedergang der Sandeseine Herrlichkeit bei denen von
ihrem Aufgang, wenn er kommen wird wie ein reilen8&om, den der Odem JHWHs
treibt" (Jes 59,15b-16).

Der Zorn Gottes gilt hier der Durchsetzung seinere@htigkeit, die ja eine Gerechtigkeit fur
die Menschen ist.

b) es kann das Engagement und den Erhaltungswilleties fiir seine Geschopfe
bezeichnen: ,Auch will ich euer eigen Blut, dasdss Leben eines jeden unter euch, rachen
und will es von allen Tieren fordern und will deeiMschen Leben fordern von einem jeden
Menschen® (Gen 9,5). Mehr noch: Die hier ausgesmne Ahndung von Toten und Mord ist
- theologisch gesehen - die Begrindung der Mensadlnele. Dadurch wird das Leben des
Menschen zum Tabu erklart. Niemand darf es vedntzt

c) es kann ideologisch missbraucht werden zur lregiton eigener Interessen bzw. zur

Vergewisserung der Richtigkeit der eigenen Tatenerhalt Mose den Befehl: ,Ube Rache
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fur die Israeliten an den Midianitern, und danaokliss du, versammelt werden zu deinen
Vatern® (Num 32,1) oder die jahrhundertealte Feohd$t zwischen Israel und den

Midianitern und Edomitern ,theologisch® legitimie¢{Denn es kommt der Tag der Rache
JHWHs und das Jahr der Vergeltung, um Zion zu michées 34,8). Hier wird aus

.nationaler* Perspektive der Kampf gegen die fertttn Volker zu einem religidsen

Programm. An diesen Stellen kann man - ahnlichdigeBannvorschriften - die Gefahr von

Theologie erkennen: Sie wird zur Magd partikulanaed territorialer, oder wie beim Bann,

auch religiés-abgrenzender Interessen. Anderergaiss sich die Wurzel noch erkennen: Sie
stammt aus dem Klagegebet. Im Klagegebet wird Guoiefleht, gegen die Feinde
einzuschreiten, schon sichtbar in Ri 16,28: ,Simsbter rief JHWH an und sprach: Herr
JHWH, denke an mich und gib mir Kraft, Gott, noébsdeine Mal, damit ich mich fur meine

beiden Augen einmal rache an den Philistern!”

Allerdings muss man auch hier auf jede einzelnew¢adung dieses Motivs achten. Es kann
auch eine ganze andere Funktion erhalten. Gespraohesiner Minderheit, die erlebt hat,

dass Staat und Kult zerstort, die Heimat verwiisteltdie Gefangenschatft im Exil weitergeht,
erhalt das Motiv die Funktion der Ermutigung in Ngbaget den verzagten Herzen: Seid
getrost, firchtet euch nicht! Seht, da ist euert!/Gatkommt zur Rache; Gott, der da vergilt,
kommt und wird euch helfen* ( Jes 35,4).

d) es kann schliel3lich der Begrenzung menschlistezgeltung dienen: ,Die Rache ist
mein, ich will vergelten zur Zeit* (Dtn 32,35Hier wird im theologischen Nachdenken das
menschliche Bedurfnis nach Rache hinterfragt. ESame Stelle tritt das ausschlie3liche
Recht Gottes auf Vergeltung. Damit wird menschimhe Rachedenken und
Vergeltungsschlagen eine Grenze gesetzt. Diese z&rést nicht die bedingungslose
Vergebungsbereitschaft Gottes, sondern sein Efegredas das Handeln der Menschen
erubrigen soll. Paulus hat dies geradezu zur dtbisdMaxime erhoben. ,Racht euch nicht
selbst, meine Lieben, sondern gebt Raum dem Zotte§iadenn es steht geschrieben: Die
Rache ist mein; ich will vergelten, spricht der H€ROmM 12,19).

5. Ausklang
Es konnte hier nun ein exemplarischer Blick auf ¥a&sstandnis des Verhaltnisses von
Religion und Gewalt auf dem Hintergrund der bithise Uberlieferung geworfen werden.

Dabei ist eine grol3e Breite sichtbar geworden:
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a) Gewalt ist ein individuelles Phdnomen, das giatleich gemeinschaftsschadigend auf
die Gesellschaft auswirkt; Gewalt findet sich im Bamilie, zwischen Brudern, unter Frauen,
zwischen Nachbarn oder Bewohnern eines Dorfesy &itaglt in vielfaltigen Formen von der
Kdrperverletzung bis hin zum Mord oder als sexu€valt gegen Frauen; die Religion hat
hier die Funktion, normative, Gemeinschaft forderivderte zu formulieren und auf ihre Ein-
haltung zu achten und Regelungsmechanismen zuetefm) wie mit den Folgen von Gewalt
umzugehen ist;

b) In den Gottesbildern des Alten Testaments findgch kampferische, Gewalt
androhende und Gewalt austibende, aber auch Gesgaéirizende und Gewalt tUberwindende
Zige; je nach dem gesellschaftlichen und politisckentext kann die Gewalt Gottes als
befreiende oder als bedrohliche Macht verstandem lerlebt werden; das Reden von der
Gewalt Gottes spiegelt einerseits die Erfahrung @il3e, das Erschrecken vor und die
Unsagbarkeit der Machtigkeit Gottes im Gegenubeedem Menschen, enthalt andererseits
aber auch die Gewissheit, dass diese Gewalt eitsaime ist, die zugunsten der Opfer von
Gewalt eingesetzt wird;

c) Im Laufe der religionsgeschichtlichen Entwiakdu ist im Alten Testament eine
Tendenz hin zu einer starkeren Ablehnung von vomddeen ausgelbter Gewalt gegen
andere erkennbar; dies geht einher mit der Hoffrauigeine starker von Gott ausgehende,
die Ordnung der Welt garantierende herrschaftliGlegvalt; diese Entwicklung gipfelt in der
gewaltlosen Praxis Jesu und der Forderung der Eglietie.

d) In den Uberlieferungen werden individuelle, l&ktive, strukturelle und auch
psychische Formen der Gewalt theologisch reflekt®ies zeigt eine hohe Differenziertheit
im Umgang mit dem Gewaltbegriff; eine ebenso holfeefgnziertheit zeigt sich in der Art,
wie das Verhéltnis von Gewalt und Religion themetiswird. Dies mahnt zur Vorsicht vor

einlinigen Verhaltnisbestimmungen.

Ich fasse zusammen:
Gewaltpravention, sofern dieser Begriff Gberhawptdie Bibel anwendbar ist, geschieht:

e durch die Pflege einer Erzahltraditionen, in detivealer das Entsetzen vor der Gewalt
bewirkt oder Modell gelingender Verséhnung nach &#aten tradiert werden;

e durch die Tradierung von Visionen, die eine Gewsdhlichtende Autoritat als
Zukunftsmodell entwickeln, die Konflikte schlichteind dadurch Gewaltanwendung

uberflissig macht;
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e durch Rechtsbestimmungen, die entweder das ProlipVerhaltnismaligkeit beim
Ahnden von Gewalt zum Grundsatz haben oder abendiater-Opfer-Ausgleich vorsehen;

e durch Erziehung, bei der der Attraktivitit von Géwalie Attraktivitat von
Gerechtigkeit (Weisheit) entgegengesetzt wird;

» durch Provokationen, die die Spirale der Gewalthlorechen sollen.
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7. Meine Vision von Kirche

Das Wesen des Christentums, das Wesen des Evangastfur mich die Liebe. Die Liebe
von Gott zu den Menschen, von Menschen zu GottwamdMenschen zu Menschen. Jesus
hat es ja klassisch auf die kurze Formel gebrdaahtsollst den Herrn, deinen Gott, lieben von
ganzem Herzen, von ganzer Seele und mit allen ad{n&ten und deinen Nachsten wie dich
selbst. Darum geht es im Kern. Ganz egal ob infierd@der aul3erhalb der Kirche: im ganzen
Leben stellt sich immer wieder die Frage, wie kaimLiebe leben. Eigentlich sollte in einer
christichen Gemeinde immer wieder darum gerungesrden, wie Liebe gelebt und
verwirklicht werden kann. Darum ist die Botscha#rdBibel auch nie uberholt. Jede
Generation muss fur sich die Wege und Verhaltersameund Entscheidungen finden fir

gelebte Liebe. Das kann sehr vielféltig sein -a&srkauch in ganz kleinen Schritten bestehen.

Mein Traum von der Kirche ist: Sie ist ein Ort, vibenschen zusammenkommen, die
miteinander liebevoll umgehen und mit Verstandr@ssuchen, einander zu begegnen und zu

behandeln.

Mein dartber hinaus gehender Traum ist: Die Kirgteauch der Ort, wo Menschen so
behutsam miteinander umgehen, dass HeilvollesogarsHeilen selbst geschieht. Durch
achtsames Umgehen, durch wirklich Horen und Sehas, einen Menschen bewegt. Sich
beizustehen, wenn einer traurig ist. Sich zu besuctvenn jemand krank ist. Sich Mut zu
machen, wenn einen der Mut verlasst. Und sich atken, die Aufgaben des Alltags zu

bewaltigen.

Damit Heilvolles geschehen kann, braucht es gesthiRaume, Vertrauen und Berlhrung
mit dem Heiligen.

Kirche sollte Raume besitzen, wo Menschen sichiemnekich austauschen, im Wissen darum,
dass sie dort so sein kdnnen wie sie sind. Und siasslenschen finden, die verstehen und

nicht verurteilen, die miteinander reden und nigb¢reinander.

Kirche sollte Menschen die Ehrfurcht vor Gott urahit die Begegnung mit dem Heiligen
offnen. Durch gottesdienstliche Formen, die gut tardenen Menschen sich geborgen fuhlen
konnen. Durch Wort und Sakrament, das Menschekt $tirdie Belastungen im Alltag.
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Ein wunderschdnes Konzept von Kirche hat Pauluspieser 4 entwickelt: , 3 Ertragt einer
den andern in Liebe und seid darauf bedacht, diggkgit im Geist durch das Band des
Friedens zu wahren: 4 ein Leib und ein Geist, \wieaiuch berufen seid zu einer Hoffnung
eurer Berufung; 5 ein Herr, ein Glaube, eine Ta@fein Gott und Vater aller, der da ist tber

allen und durch alle und in allen.

Im Umgang miteinander Liebe zu splren, engagieeden zu lernen, sich als verbunden mit
den anderen Menschen zu fuhlen, getragen von éloénung, die stark macht fir das

Leben: das ware eine Kirche, in der mitzuarbeitemtrnur Spal? macht, sondern auch gut
tate. Und sich austauschen tber Fragen des Glaabe@stt und sich gemeinsam rtickbinden

an den Schopfer des Lebens: das wirde HeilungsKraftsetzen.

Ich méchte meine Vision von Kirche zugleich in déorm einiger kritischer Aspekte

verdeutlichen:

1. Wir stellen nach auf3en hin nicht gentigend dar,wiasls Kirche sind und tun. Mit dem
Wir meine ich Pfarrerinnen und Pfarrer, die Kirchgemeinderate und kirchliche Mitarbei-
terinnen und Mitarbeiter. Wir denken: wir leistensere Arbeit und alle sehen das oder
missen das sehen. Das ist aber nicht so. Was dehelpgemeinderat tut, erfahrt fast
niemand; was die Erzieherinnen oder unsere Schimedten, kriegen nur die direkt
Betroffenen mit, die Eltern oder die Angehérigem @epflegten. Wir missen als Gemeinde
lernen, dafd wir das, was wir tun, auch vermittehiJaren, nach auf3en hin verantworten und
immer wieder neu erlautern. Jede Generation vonfikoanden und von Eltern in den
Kindergarten und jeder neue Patient hat Ansprucaufiau erfahren, was Kirche leistet und

WOzuU Sie da ist.

2. Wir mussen ernsthafter als bisher dartber nan{eate wie wir denen begegnen, die wegen
der Kirchensteuer aus der Kirche austreten. Hseiste nicht mehr selbstverstandlich, dal die
Kirche vom Lohn einen Teil bekommt - wenn der, den Abzug auf seinem Lohnzettel
sieht, keine Bindung mehr hat an die Institutioncke.

Wenn die Kirchensteuermittel sinken, weil immer mehe Kirche verlassen, dann ist
irgendwann die Kirche gezwungen, die Kindergarterschliel3en oder sie an die Kommunen
abzugeben. Das heifl3t nicht, dal3 die Betreuung dahlechter wére - allerdings wird die
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religiose Erziehung dann aufhoren: Kinder werdenndaicht mehr erleben, was es heil3t,
Advent, Weihnachten, Ostern, Erntedank und Fangb&esdienste zu feiern - es wird dann
wieder ein Stick christlicher Tradition abbrech&ber es heif3t vor allem nicht, dafl3 dann die
Beitrage sinken werden. Der Staat wird sich - désben wir an allen Ecken und Enden -
rickhaltlos einen kostendeckenden Beitrag von d&rrEholen: Sie sparen dann vielleicht
die Kirchensteuer, dafir wird dann der Beitrag planat in den kommunalen Einrichtungen
erhoht. Denn die Kommunen missen auch die Verwgltler Kindergarten mitfinanzieren,
die bei den Kirchen ehrenamtlich organisiert isbn engagierten Kirchenaltesten getragen,
die oft jahrelange Erfahrung und viel Sachverstamithringen, weil sie selbst Kinder in den
Kindergarten hatten.

Ein anderer Bereich, der durch Kirchensteuermstidlventioniert ist, sind die Sozialstationen
in den Gemeinden. Das meint die Schwestern und imaaicauch Brider, die in die Hauser
kommen, um pflegebedurftige und kranke Mitmenscherpflegen. Zwar kann auch diese
Tatigkeit von privaten Organisationen tUbernommemdesr, aber die richten ihre Dienste
nach den abrechenbaren Pflegesatzen, nicht abedeat, was wirklich wichtig ist. In vielen

Gemeinden gibt es Schwestern, die Sterbende besualed sie es wichtig finden, dal3 sie
begleitet werden, egal, ob die Krankenkasse oderPdliegeversicherung das bezahlt. Die
auch dann ins Haus kommen, wenn es medizinisch niiy, aber menschlich geboten ist.
Oder die ihre Freizeit opfern, um nach einem Taalksfie Angehoérigen zu besuchen und

sogar noch zur Beerdigung zu gehen - weil sie mmlighti und mitbetroffen sind.

Ein dritter Bereich ist die Jugendarbeit. Zwar gie$ hin und wieder kommunale
Jugendzentren mit Sozialarbeiterinnen und Sozieln, die eine enorme Arbeit leisten, die
viel zu wenig gewdrdigt wird. Daneben aber subwamnért die Kirche Freizeiten von
Jugendlichen, bezahlt individuelle Beratung undr@&eing von einzelnen in Konfliktfallen,
unterstitzt Bedurftige und bietet Treffs an, woehdajiche auf der Sinnsuche Orientierung
finden. Nicht, um sie fur die Kirche zu vereinnalmeondern um ihnen Hilfe zu geben bei

der Bewaltigung von ihren Lebensproblemen.

Ich will das Engagement der Kirche nicht schonredaber ich pladiere daflr, dass Kirche

offensiv nach auf3en vermittelt, was sie tut undwsiz das ist.
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3. Wir mussen als Gemeinde viel starker als bigloemen entwickeln, in denen Menschen
eine Heimat finden, in denen sie sich wohl fuhl®er Gottesdienst in seiner vorge-
schriebenen Form ist das in der Regel nicht. Naelmen Vision einer heilenden Kirche
gehort zur Gemeinde der Zukunft das Konzept vobsBelfegruppen, die sich treffen, um
Uber ihre jeweilige Probleme - auf dem Hintergruled biblischen Botschaft und mit Hilfe
von kompetenten Begleitern - zu reden: Geschiedermuen; Witwen und Witwer,

krebskranke Menschen, Menschen mit bestimmten Kwitdbildern, Menschen, die gern
meditieren wollen - kurz: dass sich mehr als bisGeuppen treffen, die nicht theme-
norientiert oder regelméafig, sondern situativ gateblemorientiert sich treffen. Und dann,
wenn diese Situation oder das Problem in der Grggh#art ist, neue Formen der Arbeit

suchen oder sich auflésen in einer eindeutigen Form

Kirche hat fir mich eine ganz wichtige Aufgabe: &ess durch ihre engagierten Glieder
Menschen das Gefuhl vermitteln, bejaht zu sein. eArmgnts der vielen emotionalen

Verunsicherungen von Menschen muss sie die Ingaimz die das ,Ja“ zum Menschen, zu
jedem einzelnen mit seiner ganz individuellen Ledgeischichte, seinem Gelingen und
Scheitern, vermittelt. Weil es getragen ist vom®, #s Gott zu den Menschen gesprochen
hat.
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8. Segen in der Bibel und Segenshandeln der Kirche

1. Aktuelles aus der Archéologie

Es war eine archaologische Sensation Mitte deraB®e] als der Archéaologe C. Barkay bei
Ausgrabungen zwei Silberblattchen gefunden hatliender aaronitische Segen eingraviert
war. Er fand sie in einem Gab auf dem Gelande deA&dreas-Kirche im Hinnomtal in
Jerusalem. Aufgrund der Schriftart datierte es Bgik das 7. Jahrhundert v. Chr. Dem ist
spater widersprochen worden, eine neuere Arbeitd@fa) datiert sie in das frihe 6. Jh. V.
Chr. Wabhrscheinlich diente es als Amulett. Es wuddsm Verstorbenen in sein Grab
mitgegeben. Das Besondere an diesem Fund ist,edadsr alteste Fund des aaronitischen
Segens schlechthin ist, aus vorexilischer Zeit.hNiour das Alter ist bemerkenswert,
bemerkenswert ist auch, dass der aaronitische Setmnja seiner Intention nach ein
Priestersegen fur das Volk ist, schon in vorexiecZeit als individueller Segen eines
einzelnen verstanden werden konnte, also zum Bi#tsiader personlichen Frommigkeit und

nicht nur der offiziellen Religion geworden war.

2. Definitionen von Segensbegriffen

Es ist immer sinnvoll, von theologischen Begrifigne Definition zu versuchen.

Zunachst zum deutschen Wort Segen. Im Altgermaarstiedeutet das Verb "segenen"” ,das
Zeichen des Kreuzes machen, bekreuzigen, segnen”jste ein Lehnwort aus dem
Lateinischen "signare” = mit einem Zeichen verselmzeichnen, siegeln, versiegeln; das
Zeichen des Kreuzes machen. Im Kirchenlateinisein@me das Wort signum zum terminus
fur Kreuzeszeichen. Das Substantiv bedeutet "Zaiates Kreuzes, Segen, Segensspruch,

Gnade."

Im Hebraischen heil3t das Wort flr Segeana  (sprich: beracha) vom Verfya2a (sprich:

berech) grifden, preisen, segnen.

Im Griechischen heil3t das Wort flr Segeioyesiv (sprich: eulogein), was ja eigentlich "gut

sagen, gut reden Uber" bedeutet und dann die wddedeutung hat: loben, rihmen, preisen,
segnen, das Lobgebet (beim Mahl) sprechen.
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Im altorientalischen Umfeld Israels — Segen kommalien Religionen vor - kommen alle
Grundrichtungen vor, die wir auch in der Bibel famd Goétter verleihen einem Menschen
Kraft, Menschen verabschieden sich, ein Mensch wimér Gottheit zum Segnen empfohlen.

Parallel dazu steht mitunter das Wortfeld "stark&aft verleihen" und auch Gelingen lassen.

Zum theologischen Gebrauch des Segens ist hilfreiitd Definition in Meyers
Enzyklopadischen Lexikon (21, S. 511):

"In der Bibel bezeichnet Segen eine freigewordeerdspotenz, deren Quelle Gott ist. Gott
kann aber auch Objekt des Segens sein, der darBedeutung von "Lobpreis" erhalt. Nach
ev. Verstandnis ist Segen eine gottesdienstlichadidag, durch die der Macht- und
Wirkungsbereich Gottes und seines Willens als \¢itding des Evangeliums in Form einer
Bitte zugesprochen wird. Eine besondere Form deereist die nach der agendarischen
Ordnung als gottesdienstliche Weihehandlung anoRersvorgenommene Einsegnung (z.B.
bei Konfirmation, Trauung, Ordination), der einestedere Rechtserheblichkeit eignet.
Ahnlich bezeichnet Segen in der katholischen Liturgin im Wort ausgesprochenes und
durch rituell festgelegte Zeichen begleitetes Ansdlren von Heilsgitern (Benediktion), um
deren Gewéhrung Gott gebeten wird. Die Bindung @éltigkeit des Segens an von der
Kirche approbierte Formeln soll einem Missbraucm \8egensformeln begegnen, der vor

allem im Mittelalter reichlich betrieben wurde."

3. Die Bedeutung des Segens in der Bibel

378 mal kommt das Wortfeld "Segen, segnen™ in déelBvor, davon 99mal in der Form
"gesegnet". Beim Durchsehen dieser Vorkommen sind folgende Besonderheiten

aufgefallen, wobei ich nur einzelne Beispiele jdsvbringe:

A) Segen im Alten Testament

a) Segen, den Gott spendet

al) Gott segnet die Menschheit (schon 1 Mose 1Bit)diesem Segen ist Fruchtbarkeit,
Weitergabe der lebensspendenden Kraft des Schigdéensint. So wie Gott den Menschen
nach seinem Bilde schuf, so zeugt Adam seinen S@tnnach seinem Bild - hier wird

deutlich, wie eng Segen mit Fruchtbarkeit, mehr gadauer noch: mit der Fahigkeit, Leben
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weiterzugeben, verbunden ist. Das ist fur mich &amental: Segen hat etwas zu tun mit der
Schopferkraft Gottes, die Leben entstehen, gedaihdrwachsen laf3t.

a2) Gott segnet einzelne Menschen. Hier ist voenallAbraham zu nennen, der eine
herausragende Rolle spielt, weil er nicht nur gesegvird, sondern weil durch ihn alle
Volker Segen erlangen sollen, werden bzw. kdnneM@se 12). Der Segen an Abraham
umfasst inhaltlich:

e (Ver-)Mehrung (ich werde dich zu einem grof3en MViol&kchen),

¢ Ruhm (ich will deinen Namen grol3 machen), und

» Segenstrager-Sein fur andere (ich will segnenditie segnen).

a3) Gott segnet die Wasser und Luftgeschépfe bheBdkopfung. Ausdriicklich werden die
Fische im Meer und die Vogel unter dem Himmel gaségrische und Vogel stehen fiir die
Lebewesen in den aul3ersten Extremen der Erde: MebHimmelsluftraum. Vielleicht ist
dies gleichbedeutend mit: alle Tiere. Der Segehtdtéer — wie bei der Menschheit - im
Zusammenhang mit Weitergabe von Leben, von Zeuduwafys von Kontinuitdt zum

lebensschaffenden Wirken des Schopfers. (seidttvacluind mehret euch).

a4) Ganz selten konnen es auch ganz bestimmte Bmige die Gott segnet. Herausragend
unter allem ist der Sabbat. Er wird damit zu eif@rhder Lebensqualitat. Die Schopferruhe
und die Arbeitsruhe fur Menschen und Tiere diemh d&rhalt der Schaffenskraft, damit dem
Leben. In Ex 23,25 wird gesagt: Gott segnet Brat Whasser, also das, was Leben mdglich

macht, was lebensnotwendig ist.

b) Segen, den Menschen weitergeben

b1) Als Josef seinen Vater Jakob zu sich nach A&gygbmmen |aRt, erhalt er eine Audienz
beim Pharao. In dieser groRartig geschilderten &heifdt es: Jakob verabschiedete sich vom
Pharao mit einem Segen. "Jakob segnete den Phadaging hinaus von ihm". Der niedrig
gestellte, geduldete Auslander segnet das maahtjserhaupt der damaligen Antike!

Segen hat es an vielen Stellen zu tun mit Abschiretl/ oder Willkommen. Der Vater segnet
den Sohn vor einer Abreise (Isaak segnet Jakob 4eN28,1). Oder der Vater segnet seine
Kinder vor einem besonderen Ereignis, einer besend&efahrensituation (Jakob segnet

seine Kinder vor der Begegnung mit seinem Brudardem er sich furchtet 1 Mose 32,1).
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c) Exkurs: C. Westermanns Segensbuch
(Der Segen in der Bibel und im Handeln der KircBhr. Kaiser Verlag, Minchen, 1968)

Diese enge Verbindung von Segen und Begegnung Alderhied hat C. Westermann
(Heidelberger Alttestamentler 1909-2000) dazu gefidie Herleitung des Segens aus dem
Grul3 zu begrinden. Seine Arbeit ist nach wie woiS¢éandardwerk, darum will ich kurz seine
Hauptthesen referieren. Seither ist lediglich dibekt seines Schilers Hans-Peter Muller
erschienen, der einmal starker noch religionsgeguatich arbeitet und das magische

Verstandnis des Segens starker akzentuiert.

Grul3 und Segen verbinden folgende Elemente:

* Der Grul3 hat mit dem Segen die Situation des ibgs gemeinsam;

* Der Grufl3 hat mit dem Segen gemeinsam, dass ziMarhund Handlung gehéren

* Der Gruf3 hat mit dem Segen gemeinsam, dass bieiemeein vorkultischer und
vortheologischer Ursprung noch erkennbar ist.

* Der Grul3 hat mit dem Segen einen guten Teil adsbulars gemeinsam (Shalom).

* Segen ist ein Grul3 der Alltagsbegegnung: "Der RES®I mit euch!” - "Der HERR segne
dich!" (Rut 2,4), "Gesegnet seist du vom HERRN'U(Qa Samuel) (1 Samuel 15,13), als
Melchisedek, der Priesterkdnig von Salem, Abrahatgegentritt, sagt er: Gesegnet seist du,
Abram, vom hochsten Gott, der Himmel und Erde gdBamhat (1 Mose 14,17).

Entscheidend ist fir Westermann, dass das Segrteaimem Vorgang verbunden ist, also
einen Sitz im Leben hat. Zugleich betont er, dassrbiblisch eine Geschichte des Segens zu

erkennen ist.

Altestes Stadium
Das alteste erkennbare Stadium der Geschichte elganS ist in den Vatergeschichten zu fin-

den:
(1) Der Vater segnet den Sohn im Alter vor demb®tellsaak segnet Jakob 1 Mose 27,27-

29; Jakob segnet seine S6éhne 1 Mose 49), der Graf3sagnet die Enkel (Jakob - Efraim

und Manasse 1 Mose 48). Der Segen ist die vom Vateden Sohn weitergegebene
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Lebenskraft. Kraft der Fruchtbarkeit und des Geda#) die sich an ihm selbst und seinem
Besitz auswirkt.

(2) Der Segen ist unwiderruflich und wirkt unbeding

(3) Der Zeitpunkt des Segens ist der des Abschimddem Tod.

(4) Die Segnung ist mit einem Ritus verbundenldaak mit einem Mahl.

N&achstes Stadium

Das nachste Stadium ist in der Erzéhlung von Bilearfinden. Bileam wird gedungen, Israel
zu verfluchen, segnet es dann aber. Hier wird @geBsverstandnis greifbar, das vor- und
aul3erisraelitischen Ursprungs ist. Bileam ist jankisraelit. Er wird von dem Moabiterkdnig
bezahlt. Er ist ein offenbar besonders Begabtervé&niflgt Uber die Fahigkeit, ein Macht
ausuibendes Wort zu sprechen. Hier ist vielleichthneine magische Funktion des Segens
mitgedacht. Indem dieses Macht austbende Wort edoch nicht mehr aus sich heraus
wirkt, sondern ein von Gott gewirktes Segenswortd wwird das magische Verstandnis
Uberwunden und in die Geschichte Israels mit seiGeth integriert.

Im Abrahamsegen in 1 Mose 12 wird der Segen méreiterheildung verkntpft, bekommt
dadurch den Charakter von etwas Zukinftigem.

Im Deuteronomium wird von einem Ritus erzahlt: \Wetich der HERR, dein Gott, in das
Land bringt, dahin du kommen wirst, es zu besetzersollst du den Segen auf den Berg
Garizim leben, den Fluch auf den Berg Ebal2 (5 Mbk29). Dies ist eine rituelle Handlung.
Der Segen wird damit aufs engste mit dem Land weldn. Das Land ist eine Geschenk
Gottes, und das, was auf dem Land wachst, ist giredige Gabe Gottes, Ausfluss seines
Segens: "Segnen wird er die Frucht deines LeibdsdimFrucht deines Acker, dein Getreide,
deinen Most und dein Ol, den Wurf deiner Rinder dad Zuwachs des Kleinviehs, in dem
Land, das der HERR deinen Vater geschworen haeharg (5 Mose 17,13-16). Segen ist die
Kraft des Gedeihens, Kraft der Fruchtbarkeit unds dé&/achsens. In Abgrenzung zur
kanaanaischen Fruchtbarkeitstheologie wird jedo@r &egen zu einem bedingten Segen.
Bedingung ist das Halten der Tora, der Gebote, Wejen, Gesetze, die Gott seinem Volk auf
dem Weg in das Land gab. Nichthalten der Tora Zéith auf sich. Halten der Tora Segen.
Fur den Kult ist folgendes deutlich erkennbar: amdg& eines jeden Gottesdienstes wird die
versammelte Gemeinde gesegnet. Der Priester seti Mlamen auf das Volk legen”, damit
Gott es segnet (4 Mose 6,27). Dieser Segen setet Ifestitutionen voraus: Kult, Heiligtum,
legitimierte Priesterschaft (Aaron und sein Sohmgr segnende dabei ist Gott, die Segnung

besteht aus Wort und Handlung, im Segen geht ediaifreundliche Zuwendung Gottes, und
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der Segen hat seinen Ort bei der Entlassung der ggwla. Er soll mit denen, die ihn

empfangen, in ihr Leben mitgehen.

Westermann sagt, die Bibel erzahlt von zwei WeadesnHandelns Gottes an den Menschen
oder an einzelnen: durch Segnen und durch Retterdel Geschichte der Kirche ist der
zweite Aspekt nahezu vollstandig in den Vordergmecten: Das rettende Handeln Gottes
ist im Alten Testament in der Geschichte Gottessgiitem Volk zu erkennen, das er immer
wieder aus Bedrangnis, Verfolgung, Zerstreuungetetim Neuen Testament in der
Rettungstat Gottes durch Kreuz und Auferstehung Gésisti. Zurlickgetreten ist dagegen in
der Theologie die zweite Weise des Handelns Gotteler Welt: sein Segnen. "Es ist die
segnende Kraft Gottes, die das Kind zum Mann undrrau wachsen und reifen 1aR3t; es ist
die segnende Kraft, die den Menschen in seinem&iexdf vielfaltige Weise begabt und die
ihn aus allen moglichen Quellen korperlicher undistiger Nahrung speist” (S.13).
Westermann weist darauf hin, dass im Leben dekentsraeliten das Erbitten des Segens
von elementarer Bedeutung war, die auch das go#estiche Geschehen pragte: die Bitte
um Nachkommen, die Bitte um Regen, die Bitte um gaite Ernte und das Wachsen der
Herde.

Fur Westermann hat diese Unterscheidung von retiendnd segnendem Handeln Einfluss
auf den Gottesbegriff. Der rettende Gott ist dett@er Geschichte, der rettende Gott ist der
kommende Gott, der segnende Gott ist der gegergeaian darf nicht eines auf Kosten des
anderen allein betonen. Beides gehdrt zusammermn3sguniversal. Er ist nicht abhangig
von einer Religionszugehdrigkeit und auch nicht v@lauben. Segen wird empfangen und
wirkt in das Leben jedes einzelnen hinein. Segerdies das Leben, das Wachsen und
Gedeihen bewirkende und fordernde Kraft Gottes4(S.4

Westermann geht dann noch ausfuhrlich auf die seart@entlichen Texte ein und zieht Linien

aus hin zum segnenden Handeln der Kirche, aufaaaach zurtickkommen werde.

b2) Was Westermann erstaunlicherweise nicht inééigat hat, ist, dass es an einer Stelle, bei
dem Segen, den Isaak dem Esau erteilen will, h&i®tose 27,4 "mach mir ein Essen, wie
ich's gern habe, und bring mir's herein, dass ssle,eauf dass dich meine Seele segne, ehe ich

sterbe."” Die "Seelefz: segnet. D.h. die Kraft zum Segen kommt aus deeSasat der Mitte
der Lebendigkeit. Deng=1 heil3t zunachst Lebendigkeit, Lebenskraft und daeele5 So

dass die Seele Ort der Lebendigkeit und LebensigafftAus dieser Lebenskraft des Isaak
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kommt die Kraft, die er Esau weitergeben will und dann bei Jakob landet. Diese Kraft
wird durch Essen gestarkt. (Ein interessanter Zunsamhang von Wohlergehen der Seele und

Essen! Essstorungen haben seelische Ursachen.)

b3) In Richter 17 wird erzahlt, dass die Mutteresirgewissen Micha Geld vermisst hat und
den verflucht hat, der es nahm. lhr Sohn gestehtdifiss er der Tater war und gibt es ihr
zurtck. Darauf sagt die Mutter: "Gesegnet seist rdain Sohn, vom HERRN!" (Richter
17,2). Hier wird offenbar der Fluch zuriickgenomnaeinch einen Segen. Das Geld weiht sie
anschlieBend fur ein Kultbild. Segen kann Fluchhabén, er ist letztlich starker als der
Fluch.

b4) Beim Hohepunkt des Plagendramas, als die Brstgder Agypter schon geschlagen ist,
erbittet der Pharao den Segen von Gott durch M{Se 12,32). Hier hat der Segen Unhell
abwehrende Funktion - ganz so wie spater das Kseershen als Segenszeichen.

b5) Von David wird zweimal ein "privater" Segen thedert: Er segnet die loyale Abigail (1
Samuel 25,33) und nach der Uberfilhrung der Ladegber seinem Haus den Segensgruld (2
Samuel 6,20)

b6) Salomo als Kdnig in priesterlicher Funktionrseigdas Volk (1 Kénige 8,14).

b7) Und nun das besondere: Das Volk segnet den gK@ai Kbnige 8,66). Das ist
Abschiedsgrul3, Dank, Loyalitatserweis, aber aucblezch ein ganz besonderes Segens-
verstandnis: Das Volk hat das Recht und die Kommzetden Koénig zu segnet. Das ist
Ubrigens kein einmaliger Vorgang, Auch in nacheglier, in persischer Zeit ist dieser
Vorgang Uberliefert: Das Volk segnet alle, dievinidig im kaputten Jerusalem leben wollen
(Nehemia 11,2). Was ist da im Laufe der Religiossbe&hte verloren gegangen! Lassen wir

uns von der Vision verfuhren: die Gemeinde segastRfarrer, die Pfarrerin!

b8) Im Hiobbuch wird zweimal davon gesprochen, dassArmer den Reichen segnet, der
ihm etwas abgibt (Hi 29,13; 31,20).

b9) Und schliel3lich noch eine letzte Besonderignschen segnen Gott (Noach segnet Gott
mit den Worten: Gesegnet sei der HERR, der GottsSdnMose 9,6; der Knecht Abrahams,
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auf Brautschau in Haran, ruft, als er die kiinfByaut Isaaks sieht: "Gesegnet sei der HERR,
der Gott meines Herrn Abraham, der es meinem Hecait an Huld und Treue fehlen liel3" 1
Mose 24,27). Gott segnen heil3t, an die Kraft désehe und an den Ursprung des Lebens zu
erinnern. Hiobs Frau fordert ihn, als er in seinglend trauert auf, "segne Gott und stirb";
hier vermuten viele Exegeten, dass es urspringetieillen hat: ,fluche Gott und stirb®. Gott
fluchen heil3t, in die Sphare des Todes zu tretégie\Ausleger vermuten, dass dieses Wort
fur die frommen Schreiber der biblischen Blicheradeblasphemisch war, dass sie daraus
"Segne Gott" gemacht haben (Hi 2,9). Vielleichtaber die Aussage doch urspringlich. Die
Frau Hiobs sieht Hiob wie einen sterbenden VaterHibb keine Kinder mehr hat — sie sind
umgekommen — kann er sie nicht mehr segnen. Esrkanmoch Gott segnen — und sterben.

C Besondere Bilder in der Bibel im Kontext von Sege

Auf zwei besondere Worte will ich noch hinweisen:

Wasserquellen in der Wiste werden als Segensgazeichnet (Richter 1,15)
Hier wird die Lebensférderung, die Leben ermogliate Kraft des Segens greifbar. Es ist

etwas ganz Elementares.

Und in einem Psalm heif3t es von Gott:
"Deine Ful3stapfen triefen von Segen" Psalm 65,12
Wenn Gott tUber die Erde geht, dann sieht der Beient Erdbeben und Katastrophen

kommen, nicht Gericht und Strafe, sondern nictgsSaigen.

B) Segen im Neuen Testament
Das Reden vom Segen im Neuen Testament ist gamzveta Alten Testament her gepragt.
Auch hier finden sich die schon bekannten Subjel@ett als Segnender, Menschen als
segnende. Hinzu kommt Christus als der Segnende.

Auffallend selten kommt das Wort Segen in den Eeéiag vor.

In der Jesusuberlieferung zentral ist die dreiféabbrlieferte Segnung der Kinder - obwohl

des WortevAoyerv nicht vorkommt, sondern das hapaxlegemoramcvloyeiv. Der Akt
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der Handauflegung kann nicht anders denn als Skgedking verstanden werden. Das
Segnen der Kinder ist ein Akt sui generis. Es ge$thja weder im Kult, noch ist es des
Segen des Familienvaters Uber seine Kinder. Bgakt eine Handlung, durch die die in der
Antike besonders gefahrdeten und rechtlosen Kintddresonderer Weise unter den Segen
Gottes gestellt werden. Ich verstehe es so, dass dabei besonders an die Lebensfdrderung,
die der Segen beinhaltet, anknupft.

Im Mathausevangelium kommt die Segnung derer, g@ieh verfluchen" als Form der
Feindesliebe vor, ebenso bei Lukas. Hier wird die @radition greifbar,dass Segen die
Macht des Fluches brechétann. Wenn Paulus in Rém 12,14 "segnet die eucolgen,
segnet und flucht nicht" zitiert, dann greift ebdawohl mutmalflich ein Herrenwort auf, wie

es bei Lukas etwa Uberliefert ist.

Lukas uberliefert dariber hinaus die Segnung Maghash Simeon: am heiligen Ort, im
Tempel, spricht einer, der dazu die Befahigung déiagen besonderen Segen.

Schliel3lich Uberliefert Lukas die Segnung der Jirmge der Himmelfahrt. Mit erhobenen
Handen segnet Jesus seine Junger. Der Ritus istesder des Priestersegens am Ende des
Gottesdienstes. Es ist zugleich ein Abschiedssegerhinterlasst seiner Gemeinde seinen
Segen, d.h. seine Kraft, die bei den Verabschiedatiben soll. "In dieser Kraft des Segens
bleibt eine Verbindung der voneinander Entfernt@iiéstermann 86). Offen bleibt dabei das
Verhéltnis von Segen und Heiligem Geist. Diese &ngf m.E. noch nicht in der Theologie
diskutiert worden.

Auffallend haufig beziehen sich die Autoren der testamentlichen Schriften auf den
Abrahamsegen von 1 Mose 12,1-3. Vor allem im Gatargef (3,8f.13.14), wo die Segnhung
Abrahams, in dem alle Vdlker gesegnet sein wolleitiert wird; mit der besonderen
Formulierung in Galanter 3,9: So werden nun die, alis dem Glauben sind, gesegnet mit
dem glaubigen Abraham". Der Abrahamsegen wird som zWentrum der
Rechtfertigungsbotschaft. Auch in Apostelgeschi@@bf und Hebraer 6,14f zeichnet sich
die christliche Gemeinde ein in die in Abraham @esten. Allerdings wird dies spezifisch
Christologisch gedeutet: die Verheil3ung an Abrakard als in Christus erfillt angesehen.
In Apostelgeschichte 3,25 wird der Segen nicht medirekt an den Abrahamsegen
angebunden, sondern an Christus, der ihn vermiait Erlésung durch Christus und den

Glauben an ihn gibt Anteil an dem Segen Abrahams.

103



(Kritisch im Blick auf den christlich-judischen Dy ist zu fragen, ob diese Sicht der

Universalitat der Segensverheil3ung von 1 Mose techewird.)

Neu in der neutestamentlichen Terminologie istidaden vom "Erben des Segens": "segnet,
weil ihr dazu berufen seid, dass ihr Segen ere(btPetrus 3,9, vgl. Hebraer. 6,7-14; 12,17).
Damit wird derSegensbegriff mit der eschatologische Heilserwartwerknipft er bedeutet:
das Verhei3ene erlangen. An diesen Stellen meigérSalso nicht: durch Christi Erlésung
Anteil haben am Segen Abrahams, sondern ein Erfisodeht haben fur die kinftige

Heilsvollendung.

In 1. Korinther 10,16 wird der Abendmahlskelch ‘asr gesegnete Kelch, den wir segnen”
bezeichnet. Vielleicht weist diese Bezeichnung ulahen, dass der Abendmabhlskelch beim
Abendmabhl in der urchristlichen Gemeinde bei destlilung jedes Mal gesegnet wurde.
Dann wirden beide Seiten des Segens hier in eflasgjeder gottliche Segen des Kelches
vollzieht sich im Heilswerk Christi und seiner Reds im Blut des Kelches, und das

menschliche Segnen als Antwort und Weitergabe asifSkgenshandeln Gottes.

Ohne dass das Wort Segen verwendet wird, kommesthiedene Segenshandlungen im
Neuen Testament vor: Wenn Jesus Uber das Brotebeémkisung und beim Abendmahl und
Uber den Kelch die Eulogia (den Segen) sprichtndandamit der Segen gemeint, den jeder

fromme Jude vor dem Essen spricht, die Broche.

4. Segen im Handeln der Kirche

Segen kommt im Handeln der Kirche vor allem in $sbpandlungen zum Ausdruck, die sich
auf Gottesdienste konzentrieren. Dabei wird mersfestes gepragtes Segenswort mit einem

Ritus verbunden.

Wenn man die neue Agende durchblattert, dann weodiedie folgenden Segensorte und -

worte aufgefiuhrt:
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1. Kanzelsegen

Der Friede Gottes, welcher héher ist als alle Verftud bewahre eure Herzen und
Sinne in Christus Jesus, unserm Herrn GemeindenAm

2. Segen im Abendmahlsgebet

Wir bitten dich, unser Gott: / Erfulle uns mit dem Geist / segne uns diese Gaben. /
Durch dieses Brot, das wir miteinander teilen /esgke uns die Gemeinschaft mit
Christus. / Durch diesen Kelch, aus dem wir trinkeerbinde uns mit ihm.

Gedenke an deine Gemeinde / die zerstreut isien lelt / und bringe sie zusammen
in deinem Reich

Segne uns, Vater, diese Gaben / und sende unsnddaiigen Geist / den Atem, der
Leben spendet / den Troster der Verzweifelten /Bisgleiter in alle Wahrheit / der
uns neu macht an Leib und Seele / der uns das Lstbemkt, das nicht vergeht / der
uns Menschen verséhnt in der Kraft Jesu Christi m&eade: Amen.

Darum gedenken wir des Leidens und Sterbens d&akses / seiner Auferstehung
vom Tode / und seiner Verherrlichung bei dir / wdie uns eintritt. / Wir bitten dich:
Segne diese Gaben / und sende uns deinen Heiligish GGib dieser Welt ein neues
Gesicht. / Las Frieden sein, wo immer Menschen wwoftirFrieden, den wir uns nicht
selbst geben kénnen / deinen Frieden, der machisgeds alle Gewalt / und uns alle
verbindet in Jesus Christus

3. Segen beim Ausgang

a) Der aaronitische Segen

Der Herr segne euch und behiite euch.

Der Herr lasse sein Angesicht leuchten tber euch
und sei euch gnadig.

Der Herr hebe sein Angesicht tber euch

und gebe euch Frieden

b) Der trinitarische Segen

Es segne und behtte euch der allmachtige und
barmherzige Gott / Vater, Sohn und Heiliger Geist.

Daneben kennt die neue Agende die Liturgie 6, detteGdienst mit Lossprechung [und Seg-

nung] zum personlichen Neuanfang (BeichtgottestienBas besondere an dieser
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Gottesdienstform ist der Einzelsegen, der nach neinglindenbekenntnis und einer
Lossprechung dem, der es begehrt, mit Handauflegesgendet wird.

4. Einzelsegnung

Hier wird in der Agende die grof3te Auswahlmoglichles Segensworten geboten:

* Der allmachtige Gott, der dir alle deine Siindesrgeben hat, gebe dir Kraft, nach
seinem Willen zu leben.

Gehet hin im Frieden. Beichtende: Amen.

* Du wirst gesegnet im Namen unseres Herrn JesushR. Er richte dich auf durch
die heilende Macht seiner Liebe.

* Der allmachtige Gott helfe dir in seinem reichE€rbarmen. Er stehe dir bei mit der
Kraft des heiligen Geistes und richte dich aufemsr Gnade.

* Gott Vater, Sohn und Heiliger Geist gebe dir gefBnade: Schutz und Schirm vor
allem Argen, Starke und Hilfe zu allem Guten, dhsdewahrt werdest zum ewigen
Leben.

* Gott, der dich trostet in Angst, sei dir gnadigduerhore dein Gebet (nach Psalm
4,2)

* Gott, der Heiland derer, die ihm vertrauen, behidich wie einen Augapfel im Auge
(nach Psalm 17,7.8)

* Hoffe auf Gott und sprich zu ihm: Du bist meintGd/Jeine Zeit steht in deinen
Handen (nach Psalm 31,15.16

* Gott spricht zu dir: Ich will dich unterweisen drdir den Weg zeigen, den du gehen
sollst; ich will dich mit meinen Augen leiten (ReaB2,8)

* Gott erfreue dich wieder mit seiner Hilfe und té@slich aus mit einem willigen Geist
(nach Psalm 51,14)

* Gott spricht zu dir: Ich habe deine Schultern \der Last befreit, und als du mich
anriefst in der Not, half ich dir heraus (nach Psa81,7.8)

* Gott denkt an uns und segnet uns. Er segnethdi@irchten [und ehren].

* Der Herr segne dich je mehr und mehr (hach Psalf,12-14)

* Gott ist gnadig und barmherzig, geduldig und \gyoRer Glte und Treue. Er starkt
dich mit seiner Kraft (nach Psalm 86,15.16)

* Gott sei mit dir: Er gibt dem Miuden Kraft und 8t genug dem Unvermégenden
(Jes 40,29)

* Gott sei mit dir: Die auf den Herrn harren, krieg neue Kraft (Jes 40,31)

* Gott spricht zu dir: Furchte dich nicht, denn itlabe dich erldst; ich habe dich bei
deinem Namen gerufen; du bist mein (Jes 43,1)

* Gott spricht zu dir: Wenn du mich von ganzem ldarguchen wirst, so will ich mich
von dir finden lassen (Jer 29,13.14)
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Bei der Einzelsegnung ist die Segenshandlung mit Higndauflegung verbunden, der
Schlusssegen kann mit dem Kreuzeszeichen verbumeleien.

Neu ist, und dabei hat die Liturgiereform sichen densatz von Westermann aufgenommen,
dass im Abendmahlsteil wenn schon nicht ein Segenpei Jesus, so doch eine Segensbitte
in Gebetsform ermoglicht worden ist. Das knupfdanjtdische Tradition an.

Segenshandlungen kommen ferner in der spezifis€loem des Segnens des Kindes (mit
oder ohne Kreuzeszeichen aber mit HandauflegungjéselTaufe und des Segens der Eltern
(mit Niederknien und Handauflegung) vor. Die Paggmsing ist noch nicht vorgesehen, wird
aber des ofteren praktiziert. Bei der Konfirmatgeschieht die Segnung mit Niederknien und
Handauflegung in der Regel so, dass ein Segenssfitumehrere Konfirmandinnen gespro-
chen wird. Auch hierzu werden Segensformeln in Algende angeboten. Bei der Trauung
erfolgt der Segen Uber das Brautpaar auch in den Bes Niederkniens mit Handauflegung.
Ordination und die verschiedenen Einfuhrungsartenveérschiedene Dienste verbinden
ebenfalls Segensworte mit Handauflegung. SchlieRligibt es die Formen der

Krankensegnung, die stark der Segnung des Bulldaitestes analog ist, sowie die

Aussegnung im Sterbezimmer.

Diese Formen der das Lebensalter begleitenden Slegietiungen |al3t sich theologisch nur
aus dem biblischen Verstandnis des Segens herlaigbegrinden, der vom stetigen Wirken
des Segens Gottes in der Welt ausgeht und diesietigdm exemplarisch an bestimmten Le-
bensabschnitten sichtbar macht. Christologisch KiBh am ehesten der Segen beim
Abschluss des Gottesdienstes aus dem Abschiededesrglen und sendenden Christus bei
der Himmelfahrt verorten, ansonsten wirde eine seteriologisch ausgerichtete Theologie
zum Verzicht auf kirchliche Segenshandlungen. ZaghR&at Westermann betont, dass ein
magisches Segensverstandnis, auch wenn es bai Weleschen noch rudimentar vorhanden
ist, schon in der Bibel selbst berwunden worden Der Pfarrer, die Pfarrerin ist kein
Magier, der Uber Krafte verfiigt, die er oder sieglexen einflof3t. Segenshandlungen haben
ithren Ursprung vielmehr in dem stetigen Wirken d&sgens Gottes als die Kraft des
Schopfers. Sie werden im kirchlichen Segenshareletfent, d.h. sichtbar.
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5. Anregungen zur gemeindlichen Praxis von Segemnihagen

Die biblischen Segensworte an einzelne zeigen ¥iakalt an Bildern, einen sprachlichen
Reichtum und eine ausgesprochen individuelle F@ratum méchte ich die kirchliche Praxis
hinterfragen, bei Segen, der einem einzelnen zugelsen wird, eine feste, gepragte Form zu
verwenden. Ich pladiere mit Nachdruck fir individwgestaltete Segensworte fir einzelne:
bei der Taufe, beim Eltern- und Patensegen, beildmnung, ja sogar bei der Aussegnung.
Jakob hat jedem Sohn einen, Mose s jedem Stammn egjamz speziellen Segen

zugesprochen. Die feste Form |a3t das Besonddne mehr erkennen.

Ich méchte noch das Problem der Kindersegnung easen. Immer wieder kommt es vor,
dass Eltern darum bitten, ihr Kind nach der GeburGottesdienst segnen zu lassen anstelle
der Taufe. Die Landessynode hat Uber diese Frade &&r 80 Jahre lange debattiert und eine
Handreichung veroffentlicht, die zwar das Gebetdfés Kind, nicht aber die Segnung anstelle
der Taufe zulasst. Die Eltern, so der derzeitigen&t missen um Taufaufschub ersuchen, die
Namen der Kinder muissen in einem entsprechenderiadfaohubbuch beim Pfarramt
registriert werden und an allen entscheidenden Weggn, also etwa Eintritt in den
Kindergarten, Einschulung und dann bei der Asnmejdder Konfirmanden mussen die Eltern
daran erinnert werden, dass die Taufe noch aussidfanbar aus Angst davor, dass die
Kindersegnung zu einer Art drittem Sakrament werki@mnte, hat man die Segnung selbst
gerade nicht vorgesehen. Hier sehe ich noch edialiDiskussionsbedarf, denn indirekt hat
damit die Handreichung den Segen fast in den Rareg &akraments erhoben: er wird ja an
dieser Stelle verweigert. Damit wir er zu etwas aaligem. Meine Sicht ist die, dass im
Wunsch der Eltern sich das ausdriickt, was im Juderdie Darstellung des Kindes im
Tempel bedeutet. Das Kind wird in den Tempel gditramd gleichsam an hl. Ort Gott
dargestellt und ihm gedankt fir das Leben des KnBas hat ja auch Maria mit Jesus getan.
Hier zeigt sich, dass dieser judische Ritus eiaete tiWurzel in der menschlichen Seele hat:
man mochte Gott selbst fir sein Kind, das ja sesdBopf ist danken. Damit wird ein Stlck
weit Schopferlob gelebt. Zwar wird nicht gesagtssl@in Priester Jesus segnet, aber wenn
man dem Schopfer dankt fir neues Leben, dannestjdigerade ein sichtbares Zeichen fir
das Weiterwirken des Segens in der Welt - warurtiesgerade an dieser Stelle der Segen
nicht auch durch ein Segenswort und eine Segemsgiesitbar gemacht werden? Gerade da
die Taufe an das rettende Handeln Gottes geknépfimirde der Segen an das segnende

Wirken Gottes anknupfen.
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Zum Abschluss mdchte ich noch eine Anregung zukision stellen. Gerade wenn man an
besonderen Stationen des Lebenswegs an das segdandeln Gottes erinnert wird, bei

Taufe, Konfirmation, Eheschliel3ung usw., dann ealltvir dariiber hinaus mit besonderer
Sorgfalt auf lebensgeschichtliche Einschnitte dankike Einschulung z.B., das Abitur, den
erfolgreichen Berufsabschluss, eine Genesung. &hes habe in Mosbach bei einem
Einschulungsgottesdienst alle Kinder nach vornefgaerund durch Handauflegung gesegnet.
Ware es nicht denkbar, aus solchen Anldssen hetansja in den Ereignissen selbst
wirkenden Segen Gottes in einer Segenshandlungbarciverden zu lassen? Oder Schop-

fungsgottesdienste zu gestalten, in denen der Segkhttelpunkt stehen sollte.

Winschen wirde ich mir auch eine Kultur des persbbeh Segens, den wir einander beim
Abschied, vor einer Reise oder vor einer besond&i&umation geben kbénnten, so wie es
friher in Irland Sitte war. Darum mdchte ich meingortrag mit einem alten irischen Segen

schliel3en:

Deine Hande sollen immer Arbeit finden,
immer einen Groschen in der Tasche,
wenn du ihn brauchst.
Das Sonnenlicht soll
auf dein Fenstersims scheinen
und dein Herz voll Gewissheit sein,

dass nach jedem Unwetter ein Regenbogen leuchtet.

Der Tag sei dir gunstig
und die Nacht dir gnadig.
Die gute Hand eines Freundes
soll dich immer halten.
Und mdge Gott dir das Herz erfillen

mit Frohsinn und Freude.
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9. Viel Gluck und viel Segen ...

Biblisch-theologische Vorstellungen von Wachsturd ®iiick®

1. Kohelets Gliucksverstandnis

»,30 sah ich, dass es nichts Besseres gibt, als dasdMensch sich freut bei seinem Tun.
Denn das ist sein Anteil" (Koh 23,22)

,S0 pries ich die Freude: Es gibt fir den Menscimchts Gutes unter der Sonne aufl3er zu
essen und zu trinken und sich zu freuen. Das Kamibegleiten bei seiner Mihe in der Zeit
seines Lebens, die der Gott ihm gegeben hat uetebanne.” (Koh 8,15).

»Auf, iss dein Brot mit Freude, und trink deinen iwWeit fronem Herzen; denn langst schon
hat der Gott dieses Tun gebilligt. Jederzeit seleme Kleider wei3, und an Ol auf deinem
Haupt soll es nicht fehlen. Geniel3e das Leben imétr é-rau, die du liebst, all die Tage dei-
nes flichtigen Lebens, die er dir gegeben hat uiterSonne, all deine flichtigen Tage. Das
ist dein Teil im Leben und bei deiner Mihe und Anneter der Sonne.” (Koh 9,11)

Diese drei Zitate aus dem Buch Kohelet (Luther:dyer Salomos) werden gern als
Quintessenz der Lehre eines Weisen im antikenllseastanden. Der anonyme Weise, der
sich hinter dem Namen Kohelet verbirgt, wohl aus @berschicht stammte und in
frihhellenistischer Zeit schrieb, rang mit dem Reob kann es Uberhaupt Glick geben
angesichts der Vergeblichkeit menschlichen Tuns,allem angesichts der Verganglichkeit
jeden menschlichen Lebens, also angesichts dersfoeteze, die alles menschliche Mihen
relativiert. Damit spricht er ein anthropologiscl&sindphdnomen an. Seine Antwort, Freude
und Genuss im Augenblick, wird zugleich wieder esghrankt und kritisch hinterfragt — ist
das das einzige, flr das es sich zu leben lohntlies die wahre Lebenskunst, das hochste
Gluck?

Gehen die alten Weisheitslehrer noch davon aus, @dgck darin besteht, ein weises Leben
zu fuhren, das beféahigt, die eigenen Kompetenzeenfalten und zu entwickeln und das zu
Ansehen in der Gemeinschaft fuhrt, ist die Welt &leks gepragt von tiefer Skepsis. Sie lasst
sich programmatisch in dem am Anfang und am Ende aedlf Kapitel umfassenden
Blichleins stehenden Mottos erkennen:

»Nichtig und fltichtig, sprach Kohelet, nichtig ufidchtig, alles ist nichtig” (Koh 1,2 =12,8
so die Ubersetzung von Thomas Kriiger, Kohelet (Beg)] BKAT XIX, 2000))

» ES ist alles ganz eitel, sprach der Predigers&salles ganz eitel.” (Martin Luther)

»Nichts und wieder Nichts, sprach der Versammlehglet: hawahawalim! Alles ist hawal:
Alles ist nichts!" (Detlef Dieckmann, Bibel in gerger Sprache)

* Vortrag gehalten vor der Evangelischen Akademié Barrenalb am 21. Mai 2011.
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Maoglich ist auch:Nichtigkeit der Nichtigkeiten; nichtigste Nichtigikeder Flichtigkeit der
Flichtigkeiten, flichtigste Fluchtigkeit

Diese Nichtigkeit wird breit entfaltet. Sie ist eiglich eine Negation von allem, was man

unter ,Gluck* versteht:

a) es gibt nichts Neues unter der Sonne; so wid aef der Sonne immer gleich bleibt, so
ist auch der Lauf des Menschengeschlechts gledfinamer noch, die Erinnerung an
Vergangenes vergeht; damit kann es auch keinenhfN&amehr geben (1,3-11);

b) alles menschliche Tun und Erleben sto3t immeden auf und an Grenzen;

c) Machbarkeit ist begrenzt (,Was krumm ist, kamchhgerade werden, und was fehlt, kann
man nicht zahlen“ 1,15)

d) Streben nach Weisheit ist begrenzt (,Denn mel Weisheit kommt viel Verdruss, und
wer mehr versteht, hat mehr zu leiden” 1,18)

e) Freude ist begrenzt (,vVom Lachen sagte ichchfitiUnd von der Freude: Was kann sie
bewirken“ 2,2)

f) Aller Luxus fuhrt zu keinem Gewinn (,Doch alshi@alle meine Werke ansah, die meine
H&ande vollbracht hatten, und den Besitz, den ichmiihsam erworben hatte, siehe: All
dies war nichtig und ein Streben nach Wind und K&winn unter der Sonne*“ (2,11)

g) Weisheit hat Grenzen: den Tod und das Vergefsgmse und Dumme sterben beide
(2,15))

h) Mihsam erworbener Besitz endet in den Handenndemoder fauler Erben (,und ich
hasste meinen ganzen Besitz, fir den ich mich uwlgeBSonne abgemiiht hatte, denn dem
Menschen, der nach mir kommt, muss ich ihn hingsda. Und wer weil3, ob er ein
Weiser oder ein Tor sein wird?“ 2,18-19)

1) Leben ist Leiden, Arbeit ist ohne Freude (,Waassthdenn der Mensch von all seiner
Arbeit und vom Streben seines Verstandes, wonsiatr unter Sonne abmuiht wenn sein
ganzes Leben nur aus Leiden besteht und seine Mithaur Verdruss einbringt und sein
herz selbst bei Nacht nicht zur Ruhe komm? Auchistaschtig.” 2,22-23)

J) Letztlich ist es Gott, (das Schicksal), der slleestimmt, ohne dass der Mensch es
beeinflussen kann.

k) Die Realisierbarkeit menschlichen Handelns isgrbnzt, begrenzt durch die Zeit, die
zugleich den — begrenzten — Raum fir das Handelalye:

Fur alles gibt es eine Zeit —
Zeit fur jedes Vorhaben unter dem Himmel:
2 Zeit zu gebaren und Zeit zu sterben,

111



Zeit zu pflanzen und Zeit auszureifl3en.

3 Zeit zu téten und Zeit zu heilen,

Zeit einzureil3en und Zeit zu bauen.

4 Zeit zu weinen und Zeit zu lachen,

Zeit zu trauern und Zeit zu tanzen.

5 Zeit, Steine zu werfen, und Zeit, Steine zu sdmme

Zeit zu umarmen und Zeit, das Umarmen zu meiden.

6 Zeit zu suchen und Zeit verloren zu geben,

Zeit zu bewahren und Zeit wegzuwerfen.

7 Zeit auseinander zu reil3en und Zeit zusammeneganéh

Zeit zu schweigen und Zeit, Worte zu machen.

8 Zeit zu lieben und Zeit zu hassen,

Zeit fur den Krieg und Zeit fur den Frieden.

9 Welcher Gewinn bleibt denen, die so handeln,ilwar Mihe? 10 Ich sah

mir die Aufgabe an, die Gott den Menschen gab, tsimsich ihr widmen.

11 Alles hat Gott schén gemacht zu seiner Zeit. hitdlas immer in das Herz
der Menschen gelegt, ohne dass sie herausfindamek{mas Gott von Anfang
bis Ende gewirkt hat

Diese berihmte Passage aus dem Buch Kohelet istaetit: Sie sagt, dass es Zeitraume

und Zeitpunkte kaipog) gibt, in denen menschliches Handeln gelingen kaber auch,

dass diese Zeiten begrenzt sind, weil Gott (dascksdl) sie begrenzt. Ich setze hier
bewusst Gott und Schicksal in eins, weil der Gotgsiff Kohelets diese
Schicksalsdimension impliziert.

Angesichts des durch die Zeiten bzw. Gott gdsattrenzen in der menschlichen Exis-
tenz kann der Mensch nur einen ,Anteil“ an Glickéa Dieser Anteil an Glick kann
die Freude sein ( ,lch sah: Es gibt nichts Besseatssdass sich die Menschen bei ihrem
Tun freuen. Denn das ist ihr Anteil* 3,22). Antarh Gliuck ist auch ein Leben in Gemein-
schaft, da es besser ist, zu zweit durchs Lebegebhen als allein. (4,9 ,Es ist gut, wenn
zwei zusammen sind, besser als allein, und sierhaimen guten Lohn fur ihr Bemihen.
10 In der Tat: Wenn sie fallen, kbnnen sie einaraddrichten. Aber ach, wenn jemand
fallt, und es niemanden zum Aufrichten gibt. 11 &ond Wenn zwei sich schlafen legen,
wird ihnen warm. Wie soll Einzelnen warm werden?V¥&nn jemand Uberwaltigt wird,
konnen zwei dem widerstehen. Und ein dreifacheefaerreildt nicht so schnell®).

Man kann sagen, Kohelet macht radikal Ernst aeitn Denken von den Grenzen des
Menschen her. Die Grenzen sind biologisch der Bodjal die Dummheit, politisch die
Gefahrdung von Macht und theologisch Gott (das ¢ksiail). Angesichts dieser von
Grenzen umgebenen Existenz kann der Mensch nuildnten Glick und Freude haben,

niemals vollkommenes Glick oder vollkommene Freudder eben nun doch
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geniel3bares Gluck und Freude, darum der Lobpreifmede - und hier zitiere ich noch
einmal die drei Verse des Anfangs:

»90 sah ich, dass es nichts Besseres gibt, als das#/lensch sich freut bei seinem Tun.
Denn das ist sein Anteil“ (Koh 23,22)

,S0 pries ich die Freude: Es gibt fir den Menscheéhts Gutes unter der Sonne aul3er zu
essen und zu trinken und sich zu freuen. Das Kamregleiten bei seiner Mihe in der
Zeit seines Lebens, die der Gott ihm gegeben hat der Sonne.” (Koh 8,15).

»AUf, iss dein Brot mit Freude, und trink deinen iwenit frohem Herzen; denn langst
schon hat der Gott dieses Tun gebilligt. Jedersiigtn deine Kleider weiR, und an Ol auf
deinem Haupt soll es nicht fehlen. Geniel3e dasriLabeeiner Frau, die du liebst, all die
Tage deines fluchtigen Lebens, die er dir gegeban umter der Sonne, all deine
flichtigen Tage. Das ist dein Teil im Leben und deher Mihe und Arbeit unter der
Sonné (Koh 9,11).

Jedoch: Gluck und Freude sind begrenzt durch diertitnis, die das Motto am Ende des
Buches noch einmal unterstreichBuch das ist nichtig und Streben nach Wiid2,8).
Freude und Genuss erhalten aber durch diese Gragiggch ihren Wert.

Mit Kohelet befinden wir uns in der Spatzeit bibher Schriften, in der Zeit des
Hellenismus ab dem ausgehenden 4 Jahrhundert vADbrder Friihzeit der biblischen
Schriften ist uns eine kleine Episode Uberliefelie aus einem ganz anderen Milieu
stammt, dem der wandernden Kleinviehnomaden. Alg, ldde ungeliebte erste Frau
Jakobs, ihrem Mann schon vier Kinder geschenkehattl merkte, dass sie kein weiteres
Kind mehr bekommen konnte, liel3 sie ihre Sklavilp&mit Jakob schlafen, gleichsam
als Leihmutter. Sie wurde schwanger und gebar eBam. Lea nannte ihn Gad. Gad
hei3t Glick. Gad ist urspringlich der Name einadambischen Gottin, entspricht der
griechischen Tyche. Die altsemitische Gottin Atéigghatte in Palmyra unter dem Titel
,Gad von Palmyra“ ein eigenes Heiligtum. In der Nausgebung ,Gad* fur den Sohn
ihrer Sklavin, der rechtlich ihr Sohn war, wird deih, welche Dimensionen ,Glick® in
dieser biblischen Fruhzeit hatte: Glick hat etwatsdam Wirken einer Gottheit zu tun;
Glick ist die Geburt eines Kindes, in der antikeel\hsbesondere die Geburt eines
Sohne. Gluck ist die Erfahrung der MutterschaftjcRlist die Freude Uber neues Leben.
Gllck ist aber auch das Ansehen, das eine Fraaridmeinschaft, in der Grol3familie,
als vielfache Mutter geniel3t. Gliick umfasst die Bmsion des individuellen Erlebens von
beglickenden Ereignis, die der sozialen Anerkenrumdyschliel3lich die der Erfahrung

des Wirkens einer gottlichen Macht. Hier berthreah saufs engste Gluck und Segen,

* Ubersetzung aus der Bibel in gerechter Sprache.
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denn Segen ist nach biblischer Auffassung u.a.\Wlagerwirken der Schopfungskraft
Gottes in allen Lebewesen.

2. Josefnovelle: Glick im Ungltick

Die Josefnovelle in Genesis 37-50 entfaltet Aspgkilengenden Lebens und Glicks auf dem
Hintergrund von Familienkonflikten und Politik. &ressant ist, dass die Folie, auf dem
Aspekte von (Uber-)Lebenskunst entfaltet werdemazhst eine Familienkonstellation mit
klassischen Konflikten ist. Ein Familienvater, dé#gnen Sohn lieber hat als die anderen, der
ihn bevorzugt und verhatschelt. Ein Sohn, der biesser dingt als die Brtuder. Und Bruder,
die neidisch sind und auf Rache sinnen.

"Israel (= Jakob) aber hatte Josef lieber als adleine Sohne, weil er der Sohn seines Alters
war, und machte ihm einen bunten Rock. Als numesBrider sahen, dass ihn ihr Vater
lieber hatte als alle seine Bruder, wurden sie iRgind und konnten ihm kein freundliches
Wort sagen” (37,3f.)

Der Konflikt mit den Brudern wird gesteigert, algdséph den Bridern zwei Traume erzahlt
(37,7ff):

"Siehe, wir banden Garben auf dem Felde, und m@embe richtete sich auf und stand, aber
eure Garben stellten sich ringsumher und neigteh sor meiner Garbe. Da sprachen seine
Bruder zu ihm: Willst du unser Konig werden undridmes herrschen? Und sie wurden ihm
noch mehr Feind um seines Traumes und seiner Wdliea. Und er hatte noch einen zwei-
ten Traum, den erzéhlte er seinen Bridern und $priah habe noch einen Traum gehabt;
siehe, die Sonne und der Mond und elf Sterne megjtd vor mir. Und als er das seinem
Vater und seinen Bridern erzahlte, schalt ihn 8&ter und sprach zu ihm: Was ist das fur
ein Traum, den du getrdumt hast? Soll ich und délgter und deine Bruder kommen und
vor dir niederfallen? Und seine Bruder wurden nsdali auf ihn. Aber sein Vater behielt diese
Worte."

Als Joseph vom Vater hinaus in die Steppe geschickif um nach den Bridern zu sehen,
fassen sie den Plan, ihn zu tdéten, doch der &ltBsteler, Ruben, kann die Brider

umstimmen: Joseph wird in eine Zisterne geworfed dann an vorbeiziehende Handler
verkauft. Sein bunter Rock wird mit dem Blut ei@sgenbocks getrankt: und so blutig dem
Vater Uberbracht, mit der Luge, ein wildes Tier dalln zerrissen. Jakob ist seit dieser Zeit
glucklos, er lebt in permanenter Trauer.

Joseph, der in der Rolle des Opfers ist, sinkt alsianoch tiefer: er wird Sklave. Niedriger

kann man nicht sinken. Doch auch die Niedrigkeit +rdlr den antiken Weisen — Gestal-

114



tungsmaoglichkeit und Chancen. Joseph kommt alsvBkila das Haus eines hohen Beamten
und macht eine erstaunliche Karriere (39,3ff):

"Und sein Herr sah, dass Adonaj mit ihm war; derilesa was er tat, das liel3 Adonaj in
seiner Hand glicken, sodass er Gnade fand vor seiderrn und sein Sklave wurde. Der
setzte ihn Uber sein Haus; und alles, was er htdtegr unter seine Hande. Und von der Zeit
an, da er ihn tiber sein Haus und alle seine Giiemetyt hatte, segnete Adonaj des .Agypters
Haus um Josefs willen, und es war lauter Segen #&don allem, was er hatte, zu Hause und
auf dem Felde [ ... ]. Und Josef war schon an Qestad hiibsch van Angesicht.”

Scheint die Entwicklung sich nun zum Guten zu wende wird mit der letzten Bemerkung
wieder ein neuer Konflikt vorbereitet. Die Frau d&gypters verliebt sich in Joseph und
mdchte mit ihm schlafen. Joseph sieht die GefabrBitrugs an seinem Wohltater; er reifdt
sich aus den Armen der Agypterin los und fliehtktaach drauRen. Sie behélt sein Gewand
in der Hand und schreit laut, dass der hebrais&la/& sie vergewaltigen wollte. Der zornige
Hausherr bestraft ihn hart: Joseph wird ins Gef@éngeworfen. Was so viel versprechend
begonnen hat, endet wieder schlimm und ohne AusaighHoffnung fir Joseph. Aus dem
kurzen Gluck ist Ungliick geworden. Wie aber gehnt Wieiser mit den Wechselfallen des
Schicksals um? —Wie kann man leben angesichts voaddt, das einem angetan wird, von
Intrige und Luge?

Josef verhalt sich im Gefangnis so, dass der Amtimnder Gefangnisdirektor, ihn madoer
Amtmann Uber das Gefangnis kimmerte sich um nidbts) Adonaj war mit Josef, und was
er tat, dazu gab Adonaj Glick" (39,23%ie wissen, wie es weiter geht. Ich Gbergehe die
Episoden mit den Traumdeutungen, die Josef zun&ch&efangnis, dann vor dem Pharao
liefert. Entscheidend ist, dass sich sein Schicksaéut wendet: Er gewinnt die Gunst der
Pharaos. Ein Krimineller wird Berater des Grol3k8higpseph ist so klug, dass er den Pharao
bei seiner Traumdeutung bereits auf eine Spur zins®un sehe der Pharao nach einem
verstandigen und weisen Mann, den er tber Agyptenketze, und sorge dafirr, dass er
Amtleute verordne im Lande und nehme den Fiinftehgiptenland in den sieben reichen
Jahren und lasse sie sammeln den ganzen Ertraguten Jahre, die kommen werden, dass
sie Getreide aufschitten in des Pharao Kornhaufem 2/orrat in den Stadten und es
verwahren, damit fir Nahrung gesorgt sei fur dasid.an den sieben Jahren des Hungers,
die Uber Agyptenland kommen werden, und das Latid wor Hunger verderbe."

Der Pharao erkennt in Joseph den "verstandigerweigen Mann", der die Vorsorge organi-
sieren kann. Der Pharao macht Joseph zu seinemr.\WWesise ist es, in einer Situation
entschlossen die Herausforderungen zum Handelrgreifen.
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Mit Blick auf das Thema Gluck sei an dieser Steltgemerkt: Gelingendes Leben besteht
auch darin, in einer Opfersituation nicht zu veriéga, sondern geschickt die Mdglichkeiten,
die sich auch in verzweifelter Lage ergeben, zzewund dabei doch authentisch zu bleiben.
Lebenskunst besteht darin, den Kairos zu sehemutig) zu gestalten. Und sie besteht darin,
entschlossen Herausforderungen zum Handeln undal@estvon (politischer) Wirklichkeit
zu ergreifen. Und ganz nebenbei wird etwas Uberaipes Umgehen mit Reichtum entfaltet:
In Zeiten sprudelnder Staatseinnahmen (hier in Feom Erntetiberschissen von sieben
Jahren) sollen diese angespart und sicher gelageden, damit in Zeiten der Not (hier in
Form von Missernten) die Einnahmen an die Hungermeeteilt werden, damit sie Gberleben
konnen.

Bezlglich des Konflikts mit den Bridern, der ja ufgelost im Hintergrund schwelt, wird
nun ein ganzes Szenario voller Dramatik und Spagmuntfaltet. Ich will hier nicht auf Ein-
zelheiten eingehen, sondern darauf den Blick lenlass Joseph mit allen seinen inszenier-
ten Dramen (die Bruder finden bei der ersten ReaseGeld fur das Getreide wieder in ihren
Sacken; Joseph behalt einen Bruder als Geiselgaldene Becher des Pharaos findet sich
ausgerechnet in Benjamins Sack) ein Versohnungsgksn in Gang bringt. Die Brider
missen in ihrer eigenen Existenz Todesangst, veesi® ihrem Bruder Joseph zugefiigt
haben, durchleben. $fe sprachen aber untereinander: Das haben wir agsetem Bruder
verschuldet! Denn wir sahen die Angst seiner Sedteer uns anflehte, und wir wollten ihn
nicht erhéren; darum kommt nun diese Tribsal Ulmex. Ruben antwortete ihnen und sprach:
Sagte ich's euch nicht, als ich sprach: Versiundigih nicht an dem Knaben, doch ihr wolltet
nicht héren? Nun wird sein Blut gefordert. Sie vieissaber nicht, dass es Josef verstand;
denn er redete mit ihnen durch einen Dolmetschad & wandte sich von ihnen und weinte.
Als er sich nun wieder zu ihnen wandte und mitnhmeelete, nahm er aus ihrer Mitte Simeon
und lief3 ihn binden vor ihren Aude#2,21f).

Mehr noch: Juda tritt fir seinen Bruder Benjamin end will statt seiner Sklave des Josef
werden: Jetzt soll doch dein Diener anstelle des Junge@wangsdienst bei meinem Herrn
bleiben, und der Junge soll hinaufziehen dirfen sainen Bridern. Ja, wie sollte ich zu
meinem Vater hinaufziehen und der Junge ist nientnor — dass ich nur nicht das Bose
sehen musste, das meinen Vater trifft!“ 44,33-34.

Jetzt, da die Brider die Angste Josephs am eigesibrerlitten haben und sich nun anders,
namlich solidarisch verhalten, ist Verséhnung naigliJoseph outet sich als Bruder. Dieses
Versohnungsgeschehen ist hochste LebenskunstbStieeinen langjahrigen, grausamen Fa-
milienkonflikt und er6ffnet neue Perspektiven fi@ndamiliaren Zusammenhalt. Und das alle
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ist getragen von dem Glauben an die Fihrung duath Ger Erzahler legt Joseph noch ein-
mal ein Resimee der Geschichte in den Mund:

"Furchtet euch nicht! Stehe ich denn an Gottest3thitr gedachtet es bése mit mir zu ma-
chen, aber Gott gedachte es gut zu machen, umnzuwas jetzt am Tage ist, namlich am
Leben zu erhalten ein groRes Volk" (50,19).

Weisheitlich ist hier der Glaube an den in den 8dalswirren wirkenden Gott. Im Vergleich
mit anderen biblischen Texten spricht die Jose@wgehte eher verhalten von Gott und
seinem Handeln. Der Gott der Josephsgeschichtda wirknenschlichen Leben. Die Kunst
der Menschen besteht darin, in allen Irrungen uriduiMgen des Lebenslaufs das Mitsein
Gottes zu erkennen. In den verschlungenen Wegaplssind in der Beziehungsgeschichte
zu seinen Bridern und seinem Vater ist Gott vedmogm Werk. Wie die Traume SO muss
von dem Weisen das Wirken Gottes auch in den Vgsam der Lebensgeschichten entdeckt
und recht gedeutet werden. Der theologische Befjnifidas geheime Wirken Gottes in der
Lebensgeschichte der Menschen sind die Begriffelingen” und ,Segen®. Segen ist die
Weise des Wirkens Gottes; er ersetzt jedoch niabtndenschliche Handeln, sondern eréffnet
ihm gerade die Handlungsraume und Zeitpunkte féintige Entscheidungen. Der Segen
realisiert sich sozusagen im Ergreifen des Kaimss rechten Zeitpunktes. Damit ist
gelingendes Leben, ist Glick, eingebunden in gbié Segenshandeln und zugleich

eigenverantwortliches Wahrnehmen des Kairos, deisegen als Zeitraum eroffnet.

Wenn man die Lutherlbersetzung nach dem Stichwlick” durchsucht, dann findet man
40 Vorkommen. Schaut man dann in die hebraischel Ba#ol3t man auf das Problem, dass
die Lutheribersetzung das Wort ,Gluck” sehr freiwendet. Im Hebraischen gibt es zwei
Worte, die ,Gluck” bedeuten: Gad umdlachund davon abgeleitete Formen, z.Bazliach
Diese Worte kommen aber nur an sechs Stellen vodea Ubrigen 34 Stellen bei Luther
stehen ganz andere hebraische Aquivalente: Ubsrflaben bzw. geben, Freude, Wonne,
Lust, das Gute oder Gutes, Hilfe, Schalom, Fri&leherheit, Bestandigkeit, Erfolg haben,
Zufall, Gnade, Gunst, Gelingen, Gepriesen sein ogeden.

Das heildt, das Reden von Gliuck ist auffallend selteither hat offenbar eine sehr prazise
Vorstellung von Glick gehabt, wenn er die genanttebraischen Begriffe so wiedergibt.
Gluck hat fur ihn etwas zu tun mit Uberfluss, Freuonne und Lust, Gliick kann
gleichbedeutend sein mit dem Guten schlechthiny aloeh erfolgreiche Hilfe und alle
Aspekte, die sorgloses Leben ermoglichen: Friedehegheit. Hinzu kommen Aspekte

sozialer Anerkennung: Erfolg haben, Gunst und Gnadahren, gepriesen werden. Man
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merkt bei Luther sehr stark das Einwirken des bfrsmhen und davon abgeleiteten
lateinischen ,fortuna-Begriffs* auf seine Ubersetgu Die Liste der Belege finden Sie im

Anhang zum Manuskript.

Sie kennen den ein wenig merkwurdig klingenden Whnsials- und Beinbruch®. Es ist eine

Verballhornung eines eigentlich jiddischen Gruf3éasliach u broche. Hasliach kennen Sie
schon, es meint Glick. Und Broche ist das jiddisttert fur das biblisch-hebraische

beracha, Segen. Der Wunsch meint eigentlich: GlinckSegen. Er bringt in aller Kiirze zum
Ausdruck, dass zur judischen Gluckserfahrung imdneDimension des Wirkens Gottes, der
Segen, hinzugehort. Der Mensch kann sein Glucktrseltber schaffen, wenn nicht der
gottliche Segen hinzukommit.

3. Die Bedeutung des Segens in der Bibel

378 mal kommt das Wortfeld "Segen, segnen” in deelBvor, davon 99mal in der Form
"gesegnet". Beim Durchsehen dieser Vorkommen sind folgende Besonderheiten

aufgefallen, wobei ich nur einzelne Beispiele jdsvbringe:

A) Segen, den Gott spendet

a) Gott segnet die Menschheit (schon 1 Mose 1B®).diesem Segen ist Fruchtbarkeit,
Weitergabe der lebensspendenden Kraft des Schigéensint. So wie Gott den Menschen
nach seinem Bilde schuf, so zeugt Adam seinen S@tnnach seinem Bild - hier wird
deutlich, wie eng Segen mit Fruchtbarkeit, mehr gadauer noch: mit der Fahigkeit, Leben
weiterzugeben, verbunden ist. Das ist fir mich &amental: Segen hat etwas zu tun mit der
Schopferkraft Gottes, die Leben entstehen, gedaihdrwachsen lal3t.

b) Gott segnet einzelne Menschen. Hier ist vornallebraham zu nennen, der eine
herausragende Rolle spielt, weil er nicht nur gesegvird, sondern weil durch ihn alle
Volker Segen erlangen sollen, werden bzw. kdnneM@se 12). Der Segen an Abraham
umfasst inhaltlich:

* (Ver-)Mehrung (ich werde dich zu einem grofRen MVol&kchen),

e Ruhm (ich will deinen Namen grol3 machen), und

» Segenstrager-Sein fur andere (ich will segnenditie segnen).

c) Gott segnet die Wasser und Luftgeschdpfe bebdebpfung. Ausdricklich werden die Fi-
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sche im Meer und die Vogel unter dem Himmel gesedfieche und Vogel stehen fur die
Lebewesen in den aul3ersten Extremen der Erde: MebHimmelsluftraum. Vielleicht ist
dies gleichbedeutend mit: alle Tiere. Der Segehtdtéer — wie bei der Menschheit - im
Zusammenhang mit Weitergabe von Leben, von Zeuduwafys von Kontinuitdt zum

lebensschaffenden Wirken des Schopfers. (,Seidhthar und mehret euch®).

d) Ganz selten kbnnen es auch ganz bestimmte Bieige die Gott segnet. Herausragend
unter allem ist der Sabbat. Er wird damit zu eif@rhder Lebensqualitat. Die Schopferruhe
und die Arbeitsruhe fur Menschen und Tiere dienem &rhalt der Schaffenskraft, damit dem
Leben. In Ex 23,25 wird gesagt: Gott segnet Brat Whasser, also das, was Leben mdglich
macht, was lebensnotwendig ist. In der rabbinischieeologie gilt der Sabbat als Abglanz

und Vorgeschmack auf die kiinftige Herrlichkeit naen Ankunft des Messias: keine Arbeit,

Erholung, Gleichheit von Mann, Frau, Kindern, Aufheg der sozialen Grenzen (Herr und
Sklave), Ruhe.

B) Segen, den Menschen weitergeben

a) Als Josef seinen Vater Jakob zu sich nach AgyRtenmen lafRt, erhalt er eine Audienz
beim Pharao. In dieser groRartig geschilderten &heifdt es: Jakob verabschiedete sich vom
Pharao mit einem Segen. "Jakob segnete den Phadaging hinaus von ihm". Der niedrig
gestellte, geduldete Auslander segnet das maahtjserhaupt der damaligen Antike!

Segen hat es an vielen Stellen zu tun mit Abschiretl/ oder Willkommen. Der Vater segnet
den Sohn vor einer Abreise (Isaak segnet Jakob 4eN28,1). Oder der Vater segnet seine
Kinder vor einem besonderen Ereignis, einer besend&efahrensituation (Jakob segnet
seine Kinder vor der Begegnung mit seinem Brudardem er sich firchtet 1 Mose 32,1).

b) Bei dem Segen, den Isaak dem Esau erteilen hell3t es 1.Mose 27,4riach mir ein
Essen, wie ich's gern habe, und bring mir's herdass ich esse, auf dass dich meine Seele

segne, ehe ich sterBeDie "Seele"ry=z1 segnet. D. h., die Kraft zum Segen kommt aus der
Seele, aus der Mitte der Lebendigkeit. Deman heil3t zunachst Lebendigkeit, Lebenskraft

und dann Seele. In diesem Sinne ist dann die S2eleer Lebendigkeit und Lebenskraft.
Aus dieser Lebenskraft des Isaak kommt die Kradt,ed Esau weitergeben will und die dann
bei Jakob landet. Diese Kraft wird durch Essenagkst (Ein interessanter Zusammenhang

von Wohlergehen der Seele und Essen! Essstoruraggmiseelische Ursachen.)
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c) Beim Hohepunkt des Plagendramas, als die Enstyeler Agypter schon geschlagen ist,
erbittet der Pharao den Segen von Gott durch MBgelR,32). Hier hat der Segen Unhell
abwehrende Funktion - ganz so wie spater das Kszemshen als Segenszeichen.

d) Und etwas Besonderes: Das Volk segnet den Kd@igKonige 8,66). Das ist
Abschiedsgrul3, Dank, Loyalitatserweis, aber auchlezch ein ganz besonderes Segens-
verstandnis: Das Volk hat das Recht und die Konmzgtelen Koénig zu segnen. Das ist
Ubrigens kein einmaliger Vorgang, auch in nachectier, in persischer Zeit ist dieser
Vorgang Uberliefert: Das Volk segnet alle, dievinig im kaputten Jerusalem leben wollen
(Nehemia 11,2). Was ist da im Laufe der Religiossh&hte verloren gegangen!

e) Und schlie3lich noch eine letzte Besonderhegnsthen segnen Gott (Noach segnet Gott
mit den Worten: Gesegnet sei der HERR, der GottsSdnMose 9,6; der Knecht Abrahams,
auf Brautschau in Haran, ruft, als er die kiinfB8yaut Isaaks sieht: "Gesegnet sei der HERR,
der Gott meines Herrn Abraham, der es meinem Hecat an Huld und Treue fehlen liel3" 1
Mose 24,27). Gott segnen heildt, an die Kraft désehe und an den Ursprung des Lebens zu
erinnern. Hiobs Frau fordert ihn, als er in seingland trauert auf, "segne Gott und stirb";
hier vermuten viele Exegeten, dass es urspringgtieilen hat: ,fluche Gott und stirb”. Gott
fluchen heil3t, in die Sphare des Todes zu tretégie\Ausleger vermuten, dass dieses Wort
fur die frommen Schreiber der biblischen Bilicheradeblasphemisch war, dass sie daraus
"segne Gott" gemacht haben (Hi 2,9). Vielleichtaber die Aussage doch urspringlich. Die
Frau Hiobs sieht Hiob wie einen sterbenden VaterHibb keine Kinder mehr hat — sie sind

umgekommen — kann er sie nicht mehr segnen. Esrkanmoch Gott segnen — und sterben.

4. Toragehorsam als Bedingung von Segen und Glick

Wie aber kann man sich des Segens sicher sein®2rCi@age haben sich in der Zeit des
babylonischen Exils im 6. Jahrhundert judische @enknd Theologen gewidmet. Im Buch
Deuteronomium (= 5. Buch Mose) finden wir im Wes$ehen das Ergebnis dieser
Denkbemuihungen. Sie entstanden unter dem Eindringk &atastrophe. Die Hauptstadt
(Jerusalem) war zerstort, inre Bewohner deporiilent, Konig entmachtet, der Tempel zerstort
— und diese Katastrophe wurde nun gerade nichiraerechtes Schicksal oder Wirken eines
despotischen Gottes gesehen, sondern als unauselecholge menschlichen Versagens. So
stehen im Mittelpunkt des exilischen Kultes Buf3-d uflagegottesdienste, in denen das

schreckliche Ergehen als Strafe fur Schuld gegenGbé, als Ausdruck gerechten Handelns
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Gottes angesichts von Menschen verubten Unrechiespnetiert wurde. (Ich hatte mir
gewinscht, dass nach dem 2. Weltkrieg in Deutsdhthe Kirchen sich an dieses kostbare
Erbe der judischen Tradition erinnert hatten — omiht nur die wenigen, die das Stuttgarter
Schuldbekenntnis beschlossen haben.) Und als Koeeecpus diesem Denken erwuchs das
Konzept, das bis heute das religiose Leben einesrfren Israeliten pragt: Nur durch
Gehorsam gegenuber der Torah, dem Bewahren dese8und Gott, dem Befolgen der
Gebote, kann Segen erlangt werden, der wiederuralgsetzung fur Gluck ist. Exemplarisch

wird dies im 5. Buch Mose in Kap 28 entfaltet:

1 Wenn du genau auf die Stimme Adonajs, deinerh@tthérst und all ihre Gebote
bewahrst, die ich dir heute gebiete, und dich ndwten richtest, dann wird dich Adonaj,
deine Gottheit, Uber alle Vélker der Erde setzerAllRdiese Segnungen werden Utber dich
kommen und dich erreichen, wenn du auf die Stimdendjs, deiner Gottheit, horst. 3
Gesegnet wirst du sein in der Stadt, gesegnet wustein auf dem Land! 4 Gesegnet wird
auch die Frucht deines Leibes sein, die von dirtaabst, die Ertrage deines Grund und
Bodens, die Jungtiere deines Viehs, deiner Rindeiner Schafe und Ziegen. 5 Gesegnet
werden dein Korb und dein Backtrog sein. 6 Gesewmett du sein, wenn du nach Hause
kommst, gesegnet wirst du sein, wenn du hinausgehst

8 Adonajwird dem Segen gebieten, mit dir zu sein: in deBeeichern und in allem, wonach
du deine Hand ausstreckst. Adonaj, deine Gotthait dich in dem Land segnen, das sie dir
gibt. 9 Adonajhat dir durch einen Schwur zugesagt, dass sie dickeinem Volk erheben
wird, das ihr heilig ist, wenn du all die Geboteohdjs, deiner Gottheit, bewahrst und auf
ihren Wegen gehst. 10 Alle Volker der Erde weradmes, dass der Namédonajs: tber dir
ausgerufen ist. Sie werden sich vor dir firchten.

11 Auf dem Grund und Boden, von dem Adatgpen Vorfahren durch einen Schwur
zugesagt hat, ihn dir zu geben, wird sie dich mited tberhaufen: Mit Kindern, die von dir
abstammen, mit Jungtieren deines Viehs und miteaigégen deines Grund und Bodens. 12
Adonajwird die gute Schatzkammer, den Himmel, 6ffnen asidur rechten Zeit auf dein
Land regnen lassen. Er wird segnen, was deine H&nddeiten. Du wirst vielen Volkern
reichlich ausborgen kénnen, du selbst aber wirshdihts ausleihen missen. 13 Adowad
dich an die Spitze stellen und nicht hintan. Adowad dich nur aufsteigen und nicht
absteigen lassen. Hore nur auf die Gebote Adoriagdt fur dich, die ich dir heute gebiete,
damit du sie bewahrst und dich nach ihnen richte4tWeiche nicht ab von all dem, was ich
euch heute gebiete, weder zur Rechten noch zureiinkauft nicht anderen Gottheiten
hinterher und arbeitet nicht fur sie!”

Wenn man die Segensgaben, die hier genannt werded an Bedingungen gekntipft sind —
betrachtet, dann erhélt man einen recht lebendigedruck von dem, was die Bibel Glick

nennt: Fruchtbarkeit, Gelingen der Arbeit, ausreicte Nahrung, gefahrloses Reisen, und
Ansehen. Und auch das Geniel3en der Frucht der tAubdi das Ausruhen im Schatten des
Feigenbaumes. Dieses Gluck wird aber nicht als ommmgemachte Leistung, sondern als
Gabe Gottes verstanden, die wiederum abhangigpmt@ehorsam gegenuber der Torah. Da
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aber der ganze Geist und Sinn der Torah in dereLmb Gott und der Liebe zu Menschen
besteht, ist das dasgentliche Gluckdas der Mensch erleben kann: in dieser Liebdeibdn

und sie anderen entgegenbringen.

Anhang:
Luthers Ubersetzung ,Gliick, glicklich* und ihre hgischen Aquivalente

Gen 30,11 Da sprach Lea: Gliick zu! Und nannte iad.G
2 IMUTAN RTPM [TA] (R3] (T12) mﬁ; xR 11
Gen 39, 3 Und sein Herr sah, daf3 der HERR mit itam denn alles, was er tat, das lie3 der HERR in
seiner Hand glicken,
A2 mbEn T Iy NITTWR 551 IR M D MR N 3
Gen 39,23 Der Amtmann Uber das Gefangnis kimmigtteusn nichts; denn der HERR war mit Josef,
und was er tat, dazu gab der HERR Gliick (mazliach).
O MBI T ALY NITTWKY PR MM WND
Dtn 28,29 Und du wirst tappen am Mittag, wie eirnBer tappt im Dunkeln, und wirst auf deinem
Wege kein Glick haben und wirst Gewalt und Unréeitlen missen dein Leben lang, und niemand
wird dir helfen.
TRITIN MOSN KDY MPEND T WUt TUND TR wunn o 29
SR PR SR S PRy T o

Dtn 30,9 Und der HERR, dein Gott, wird dir Gliickbga zu allen Werken deiner Hande, zu der
Frucht deines Leibes, zu den Jungtieren deinessyietim Ertrag deines Ackers, dalR dir's zugute
komme. Denn der HERR wird sich wieder Uber dicluére dir zugut, wie er sich tber deine Vater
gefreut hat,
MBI IR IO T B2 T ARER 552 TGN M o 9
STDINOY LYTYND 2ie oy s mm o 2 mael G
wortl: Uberfluss geben
Hi 8, 19 Siehe, das ist das Gliick seines Lebersaus dem Staube werden andre wachsen.«
AT MR 2P 1377 wien X1y 19
wortl: Freude, Wonne, Lust
Hi 21, 16 »Doch siehe, ihr Glick steht nicht ineintH&nden, und der Rat der Gottlosen ist ferne von
mir.«
PR TPIY ETDYY N3y o 072 N5 17 16
wortl. Gutes
Hi 21, 25 der andere aber stirbt mit verbitterteel® und hat nie vom Glick gekostet -
12932 SoRNDY T wpin P m 25
wortl.: Gutes
Hi 30,15 Schrecken hat sich gegen mich gekehrthatderjagt wie der Wind meine Herrlichkeit, und
wie eine Wolke zog mein Gliick vorbei.
PAPY TI2Y 2921 N2 M2 970 iz 2oy ey 15
wortl.: meine Hilfe
Ps 122, 6 Winschet Jerusalem Gliick! Es mdge wdtdrgdenen, die dich lieben!
SR rowr oy by bRy 6
Wortl: Schalom, Friede
7 Es moge Friede sein in deinen Mauern und Gludeinen Palésten!
SRINe MY o eibytm 7
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wortl.: Sicherheit
Ps 128, 5 Der HERR wird dich segnen aus Zion, dafiehst das Glick Jerusalems dein Leben lang
SO0 R 5D BRI 2w R (e mm 9203 5
wortl.: das Gute, Gutes
Ps 140, 12 Ein bdses Maul wird kein Glick habenkdkn; ein frecher, béser Mensch wird verjagt
und gesturzt werden.
:Emnh WY Y7 oAmTUR PaRa (a1 ww 12
wortl.: fest stehen
Prv 16, 20 Wer auf das Wort merkt, der findet Gliwokd wohl dem, der sich auf den HERRN verlaft!
UR T2 MY 2iwTREnY 9275y Svoun 20
wortl.: Gutes, das Gute
Prv 17, 8 Bestechung ist wie ein Zauberstein demsig gibt; wohin er sich kehrt, hat er Gliick.
203201 MR WNTODON TOUD wyR T e 8
wortl: Erfolg haben
Koh 9, 11 Wiederum sah ich, wie es unter der Saugeht: zum Laufen hilft nicht schnell sein, zum
Kampf hilft nicht stark sein, zur Nahrung hilft hicgeschickt sein, zum Reichtum hilft nicht klugnse
dalR einer angenehm sei, dazu hilft nicht, daRveaisegut kann, sondern alles liegt an Zeit und Glick
o3 RnbnT o7 X9 prma ov9ph &S o unwnnnn Ry nav 11

;09D MR 9Pt 1Dy ApTD g ow Tl &S on b 0235 XS op onb omond Kb
wortl: Zeit und Zufall
Jer 22, 30 So spricht der HERR: Schreibt diesenrMéaui als einen, der ohne Kinder ist, einen Mann,
dem sein Leben lang nichts gelingt! Denn keineneseNachkommen wird das Gliick haben, dal3 er
auf dem Thron Davids sitze und in Juda herrsche.
X5 o v2 moeRb 123 MY Mo wNTTAR 13Nz T R 15 30
T2 T SuRY T RezThy aut W wm nowe

Sach 4, 7 Wer bist du, du groRer Berg, der du doctSerubbabel zur Ebene werden muf3t? Er wird
hervorholen den Schluf3stein, so dal3 man rufen W@ikigck zu! Glick zu!

752 T NINUD TENTT 1INTIN NUEI 9ERG 52270 et Snn anstn 7
wortl: Gnade, Gunst

Gltcklich:
Dtn 29, 8 So haltet nun die Worte dieses Bundesuwtndanach, auf daf3 ihr gliicklich ausrichten kénnt
all euer Tun.
N PRYR WROD PR 1DWDbn Wb opR oyl ARTT M2 127N opew 8
wortl: gelingen
1 Koén 10, 8 Glicklich sind deine Manner und dein®en, die allezeit vor dir stehen und deine
Weisheit horen.
SRSTTN DWRET TRR TI0D OUMYT APN TR0 UN TUN U 8
wortl: gepriesen
2 Chr 9, 7 Glucklich sind deine Manner und gludkldiese deine GroRRen, die allezeit vor dir stehen
und deine Weisheit horen.
Idem
2 Chr 14, 6 Und er sprach zu Juda: Lal3t uns digsdteSausbauen und um sie Mauern herumfiihren
mit Tirmen, Toren und Riegeln, solange das Landh nmser ist; denn wir haben den HERRN, unsern
Gott, gesucht, und er hat uns Ruhe gegeben ringsumbAlso bauten sie, und es ging glicklich
vonstatten.
DINST 0TI I 297 PRI DMWITTIR T2 TS N 6
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NS M NVYIT WIOR MTTOR WYIT D WD PINT WIW o
d 117“‘532] 121 27301
Hi 29, 11 Denn wessen Ohr mich horte, der prieshngicicklich, und wessen Auge mich sah der
rihmte mich.
PYTYR TOND 1Y CIUNM TYRY N 2 11
wortl: preisen
Hi 36, 11 Gehorchen sie und dienen ihm, so werderbai guten Tagen alt werden und glicklich
leben.
OMWID O 22 o 1530 1A weeo 1
wortl: angenehm
Ps 73, 12 Siehe, das sind die Gottlosen; die diiekiich in der Welt und werden reich.
Lmman obw Mbw vy normn 12
wortl: ruhig, sorglos, sicher
Prv 3, 18 Sie ist ein Baum des Lebens allen, diesgireifen, und glucklich sind, die sie festhalten
TN RRM A3 PR N ovTTY 18
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10. Tora -Wegweisung zum Lebetf

Tora(h) meint im heutigen Judentum
a) die ersten funf Blcher der Bibel insgesamt, disy was Luther die funf Blicher Mose
nannte und in der lateinisch-griechischen Uberligfg die Biicher Genesis, Exodus,
Levitikus, Numeri und Deuteronomium umfasst.
b) Den Inhalt dieser funf Bicher des Mose als diterftharung des Willens Gottes fur
das Leben im Alltag.
In einem Seminar, das ich an der Judischen HocheschuHeidelberg besuchte, sagte der
damals als Gastprofessor aus Jerusalem kommendajRadngemal: Die Christen streiten
sich darlber, ob die Wunder, die die Bibel erzahlsachlich geschehen sind oder nicht, ob
die Schopfung in sieben Tagen entstanden ist adbt, wir Juden streiten dartber, wie wir
die Tora im Alltag befolgen kdnnen, denn die Tastder wichtigste Wegweiser fur unser
Leben.
Die Bedeutung des Wortes Tora(h) ist umstritterst S&ht, dass es ein Nomen ist, dem eine
Verb zugrunde liegt. Nur: es gibt drei gleichlautenVerben, die jedoch jeweils etwas
anderes bedeuten (Teekesselchen):
jrh 1 heil3t werfen, schief3en. Torah wére dann ,Wy8chuss*
jrh 1l heil3t tranken. Torah wére dann , Trank*
jrh I heilBt ,die Hand ausstrecken, um jemandemnm d&eg zu weisen®, von daher
Ubertragen: Weisung, Unterweisung, Lehren,

oder es ist ein Lehnwort aus dem Akkadischen (@nfy Weisung, Anweisung

Nimmt man, weil ja alles im Wort Tora mitschwingtusammen, dann ware Tora ein
gottlicher Wurf, um uns einen Trank zu bieten, wethe Hand auszustrecken, um uns den

Weg zu weisen.

Ich selber bevorzuge die Wiedergabe des WortesyisoMartin Buber es getan hat, mit
~Weisung"“. Tora, das sind fur ihn die ,Funf Blctiar Weisung®. Meine Begrindung: In der
Alltagssprache bezeichnet Tora die Weisung von &udter Vater an die Kinder, um ihnen

Wege ins Leben zu zeigen und sie vor todlichen I@efazu warnen.

" Vortrag gehalten im Rahmen der Jahrestagung deehteuter Briildergemeine am 17. September
2010 in Herrnhag.
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Proverbien 1,88 Mein Sohn, gehorche der Zucht deines Vaters erlds/nicht das Gebot

deiner Mutter(:qnx n79M); 6,20:20 Mein Sohn, bewahre das Gebot deines Vaters und las
nicht fahren die Weisung deiner Mut(gmy noin)

Hier hat auch Luther Tora mit Weisung Ubersetzt.

Was ist das Wesen der Tora?
Darauf gibt das Deuteronomium, das fiinfte Buch Maoskapitel 30 eine wunderbare klare

Antwort:

Dtn. 30,11 Denn das Gebotjgz.ag) das ich dir heute gebiete, ist dir nicht zu haetd nicht

zu fern. 12 Es ist nicht im Himmel, dal3 du sagesstest: Wer will fur uns in den Himmel
fahren und es uns holen, dal3 wir's héren und tUE4 ist auch nicht jenseits des Meeres,
daf3 du sagen musstest: Wer will fir uns tUber dasrNehren und es uns holen, dal3 wir's
horen und tun? 14 Denn es ist das Wort ganz nahdih in deinem Munde und in deinem
Herzen, dal3 du es tust.

15 Siehe, ich habe dir heute vorgelegt das Lebehdas Gute, den Tod und das Bése. 16
Wenn du gehorchst den Geboten des HERRN, deinessGdie ich dir heute gebiete, dal? du
den HERRN, deinen Gott, liebst und wandelst ineseilvegen und seine Gebote, Gesetze und
Rechte héltst, so wirst du leben und dich mehred,der HERR, dein Gott, wird dich segnen
in dem Lande, in das du ziehst, es einzunehmen.

17 Wendet sich aber dein Herz und du gehorchst,nscmdern a3t dich verfihren, dafl3 du
andere Gotter anbetest und ihnen dienst, 18 saiweld ich euch heute, dafd ihr umkommen
und nicht lange in dem Lande bleiben werdet, in das iber den Jordan ziehst, es
einzunehmen.

9 Ich nehme Himmel und Erde heute Uber euch zueteugh habe euch Leben und Tod,
Segen und Fluch vorgelegt, damit du das Leben dstvihd am Leben bleibst, du und deine
Nachkommen,

20 indem ihr den HERRN, euren Gott, liebt und se8teanme gehorcht und ihm anhanget.
Denn das bedeutet fir dich, daf3 du lebst und aktwind wohnen bleibst in dem Lande, das
der HERR deinen Vatern Abraham, Isaak und Jakobhyesren hat, ihnen zu geben.

Ein starker Kontrast: Auf der einen Seite das Gdax, Segen Gottes, das Leben, auf der
anderen Seite das Bose, der Fluch und der TodT & halten heif3t, das Leben wahlen. Die
Tora halten heil3t, unter dem Segen Gottes lebenlalia halten heif3t, das Gute wahlen. Das
sind ganz starke Begriffe, mit denen hier das WeasmmTora, das Wesen des gobttlichen
Gebots, bezeichnet wird. Man muss sich immer wigtlermachen, dass dies fur das heutige
Judentum — und das Judentum aller Zeiten — vorralentBedeutung ist und war: die Tora

halten. Dazu muss man die Tora studieren. Und mus®er wieder fragen, was bedeutet dies
dann fur unsere Probleme hier im Alltag.
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Die Tora, das ist das Verstandnis der biblischeerlidferung, wurde Gott dem Mose am
Sinai offenbart. Nach judischem Verstandnis wuitda auch die miundliche Tora offenbart,
d.h. die Auslegungen der Bestimmungen der Toradgm Alltag. Auf unsere Tradition

bezogen wirde dies in etwa heiRen: Gott hat sicdeiBibel offenbart und zugleich in jeder

Predigt, die Uber die Texte der Bibel gehalten wird

Nun sind wir ja durch Paulus und seine Auseinamdeusig mit dem Problem der

Beschneidung gewohnt, das Gesetz als etwas toébidieg zu verstehen. Durch das Gesetz
kann man Gott nicht gnadig stimmen. Das Gesetz zgig, dass wir immer wieder an ihm

scheitern und dann den Tod verdient hatten, wieGksetz es sagt, darum kann das Halten
des Gesetzes kein Heil erwirken, sondern alleingiéidige Gott, der aus freier Liebe uns
gerecht spricht. Daher haben wir uns angewohntTdra als ,Gesetz" zu verstehen, das fur
Christen nicht mehr gilt. Und doch halten wie dezk8log, den wir gern als die zehn Gebote

bezeichnen, fur die Grundlage unserer Ethik.

Nun zeigt der Text in Dtn 30 sehr schon, dass dd@scBeidende am Halten der Tora die
Liebe zu Gott und der Gehorsam gegen seine Wdrtedal3 du den HERRN, deinen Gott,
liebst und wandelst in seinen Wegen und seine @glidesetze und Rechte haltst,”
Entscheidend nach biblischem Verstandnis ist, oladdittelpunkt der Tora die Liebe zu Gott

steht. Programmatisch wird die im 6. Kapitel desuteeonomiums formuliert, in dem
bertihmten ,Hore Israéhmy mym 2oy mm Sy e, das sich in jeder mesusa befindet,
die sich an judischen Haustlren und in den Staatttbndet:

Dtn 6,4 Hore, Israel, der HERR ist unser Gott, HE&RR allein. 5 Und du sollst den HERRN,

deinen Gott, liebhaben von ganzem Herzen, von g&eade und mit all deiner Kraft.

6 Und diese Worte, die ich dir heute gebiete,ssall zu Herzen nehmen 7 und sollst sie
deinen Kindern einscharfen und davon reden, wenim dieinem Hause sitzt oder unterwegs
bist, wenn du dich niederlegst oder aufstehst. 8 dua sollst sie binden zum Zeichen auf
deine Hand, und sie sollen dir ein Merkzeichen awaa deinen Augen sein, 9 und du sollst
sie schreiben auf die Pfosten deines Hauses umlieahiore.

Im Zentrum steht hier ganz eindeutig: die LiebeGatt von ganzem Herzen, mit all deiner
Lebendigkeit und all deiner Kratft.

Jesus hat dieses — judische, biblische — Verstanam Tora nicht nur geteilt, sondern ganz
dick unterstrichen. Hierfir mogen drei Beispiekehsn:

(1) Als ein Schriftgelehrter ihn fragte (um ihn adfe Probe zu stellen, wie Matthaus
anmerkt): // Lukas 10, 25-28
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Mt 22, 36 Meister, welches ist das hochste Geb@Gasetz?
37 Jesus aber antwortete ihm: »Du sollst den Hedeinen Gott, lieben von ganzem Herzen,
von ganzer Seele und von ganzem Gemiut«

Das ist ein Zitat aus Deuteronomium 6,4.

38 Dies ist das hochste und grofdte Gebot.
39 Das andere aber ist dem gleich: »Du sollst deiN&chsten lieben wie dich selbst«.

Und das ist ein Zitat aus Levitikus 19,18b.
40 In diesen beiden Geboten hangt das ganze Qasetdie Propheten.
In Jesu Muttersprache wird er hier nicht das gisatte nomos, sondern das hebréisch-

aramaische Torah verwendet haben.

Eigentlich ist dies ein klassischer innerjudischasbinischer Dialog. Was ist sozusagen der

Kern, das Hochste, die Summe der Tora: Die Lieb&ai und zum Nachsten.

Paulus kann dies nicht im Blick gehabt haben, wenmnlas Evangelium in Kontrast zum
Gesetz setzt, denn auch er hat die Liebe zu Go#anirum seiner Botschaft. In Romer 13,
10 formuliert er:Die Liebe tut dem N&chsten nichts Bdses. So isdireuhiebe des Gesetzes
Erflllung. Allerdings hat Paulus eher das zwischenmensahlichd innergemeindliche

Verhalten im Blick. Z.B. 1. Korinthel4:1 Strebt nach der Liebd*ir ihn ist entscheidend,

die Liebe, die Gott uns erweist. Aus dieser Liebkes wir nicht herausfallen. Wir sollen in

der Liebe bleiben, die Christus / Gott uns erweist.

35 Wer will uns scheiden von der Liebe Christi?bBal oder Angst oder Verfolgung oder
Hunger oder BloRRe oder Gefahr oder Schwert? 36geschrieben steht: »Um deinetwillen
werden wir getdtet den ganzen Tag; wir sind gedote Schlachtschafe.« 37 Aber in dem
allen tberwinden wir weit durch den, der uns gdliet. 38 Denn ich bin gewiss, dal3 weder
Tod noch Leben, weder Engel noch Machte noch Gewalveder Gegenwartiges noch
Zukunftiges, 39 weder Hohes noch Tiefes noch eidera Kreatur uns scheiden kann von
der Liebe Gottes, die in Christus Jesus ist, undéemn.

Insofern vollzieht Paulus einen Blickwechsel: Nichisere Liebe zu Gott, sondern Gottes

Liebe zu uns durch Christus ist fiur ihn MaRRstab Richtschnur.

(2) Im berihmtem Gleichnis vom Reichen Mann und @emen Lazarus erzahlt Jesus, dass
Lazarus nach seinem Tod wird von Engeln in Abrah&ukol3 getragen. Dort, bei dem
Urvater Israels, findet er Geborgenheit. Kein Salammeehr, kein Leid mehr. Der Reiche
hingegen kommt nach dem Tod in den Hades. Er edebtUnterwelt als Ort qualvoller

Schmerzen. Und hier, an diesem Ort des Schreckekemmt er menschliche Zige. Er ruft
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zu Abraham: Vater Abraham. Erbarm dich meiner.tJgtzicht er das aus, was Lazarus auf
der Schwelle liegend durch sein Dasein aussagtewasdnicht gehoért wurde. Seine Bitte,

Lazarus moge mit einer Fingerspitze voll Wasseihaugeschickt werden, zeigt, dass er jetzt
demutig geworden ist, dass seine Wiinsche beschei@rgering sind - genauso wie die

Winsche Lazarus, als er noch lebte.

Und jetzt kommt der Hohepunkt des Gleichnisses:

25 Abraham aber sprach: Gedenke, Sohn, dal? du @etes empfangen hast in deinem
Leben, Lazarus dagegen hat Béses empfangen; nuh exithier getrostet, und du wirst
gepeinigt. 26 Und Uberdies besteht zwischen udseuich eine grofl3e Kluft, dal3 niemand,
der von hier zu euch hintber will, dorthin kommamrk und auch niemand von dort zu uns
hertber.

27 Da sprach er: So bitte ich dich, Vater, dal3 lolu $endest in meines Vaters Haus; 28 denn
ich habe noch flnf Bruder, die soll er warnen, dasie nicht auch kommen an diesen Ort der

Qual.

29 Abraham sprach: Sie haben Mose und die Prophédiersollen sie horen.

30 Er aber sprach: Nein, Vater Abraham, sondernmweimer von den Toten zu ihnen ginge,
so wiurden sie Bule tun.

31 Er sprach zu ihm: Horen sie Mose und die Propheticht, so werden sie sich auch nicht
Uberzeugen lassen, wenn jemand von den Toten turfdes

Abrahams Antwort ist in doppelter Weise erschredkem weist die Bitte des Reichen ab, da
er zu Lebzeiten Anteil am Guten hatte.

Nachdem die Bitte des Reichen abgewiesen worden eidtebt er nun Furbitte fur
Seinesgleichen. Es ist eine sympathische HaltunghaE keine hamische Freude, sondern
Mitleid mit seiner Familie und seinem Freundeskreis

Lazarus, defArme soll jetzt rettende Funktion fur die Reichen bekaoen. Was fir eine

revolutionare Theologie! Die Armen dieser Welt siriidig zur Rettung der Reichen!

Was Abraham jetzt sagt, ist wie ein Stachel imdéleider Kirche. "Sie haben Mose und die
Propheten." Die funf Blicher Mose und die Propheaiehbr des alten Testament, die sagen
uns, wie wir nach dem Willen Gottes zu leben halfgie. sind die Aleitung zu sozial
gerechtem VerhalteMose und die Propheten sagen einem Reichen,nében soll / kann.
Und das heil3t ja, wenn man Mose und die Prophatst: IFirsorge fir die Armen.
Parteinahme flr die Schwachen und die Fremden.

Abraham meint: wenn die Reichen diese Traditioreteldann werden sie nicht im Hades
enden.

Hier wird also ein ganz eindeutiges Verstandnitesiamentlicher Tradition greifbakose
und die Propheten sind die Normen fur eine solgtdre Praxigin den Augen des Lukas).
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D.h. Jesus wirdigt positiv das Alte Testament,rjanacht es zur Norm auch fur uns. Nicht

nur fir die Juden, auch fiur die Christen.

Das Gegenargument des Reichen zeigt eine absadallistische Einschatzung dieser Welt:
seine Klasse hélt sich nicht an Mose und die Preph®.h. diese religiose / humane Praxis
ist fir die Reichen nicht relevant. D.h. sie richgach faktisch nicht danach. Nur einer, der
von den Toten kommt, vermag vielleicht noch einerhdéiensanderung der Reichen zu
bewirken. Gedacht ist wohl: durch einen Schock.o8ktherapie fir die Reichen. das
Konzept eines Reichen, der zur Einsicht gekommten is

Aber Abraham zerschlagt auch diese Hoffnung: WenoséMund die Propheten schon
wirkungslos bleiben, dann auch ein von den Totefeitandener. Der Reiche hatieht
von Auferstehung gesprochen. Dies tut Abraham. rJetkr das hort, wird hier Christus
assoziieren, den Auferstandenen. Das bedeutet, Alashham der Auffassung ist, dass die
Auferstehung Christi die Kluft zwischen Reichen urtnen nicht Gberwunden hat, trotz des
Auferstandenen a&ndern die Reichen ihr Verhaltenhtnia.h. die Kluft ist geblieben.

Manche Gleichnisse Jesu lassen einen richtig exskén.

(3) Der Verfasser des 1. Timotheusbriefs schreibt:

1 Tim 1, 8 Wir wissen aber, daf} das Gesetz guwestn es jemand recht gebraucht,

Im Kontext wird deutlich: er meint, dass das GesktzGesetzlosen in die Schranken weist,
weil es Normen setzt und die Ubertretungen ahriet. wird deutlich, dass Tora noch mehr
Ist:

Tora hat auch die Funktion, die in unserer Gedwdlficdas Burgerliche Gesetzbuch, das
Zivilrecht und das Strafrecht tbernommen haben. Doea enthalt dartber hinaus auch
Kultrecht und hat in gewissem Sinn die Funktion eeilAgende fir den richtigen
(Opfer)Gottesdienst.

Das Spannende an der Tora ist, dass sie eingetsttietGeschichte, in eine Geschichte, die
mit der Schopfung beginnt und mit dem Blick auf dagheil3ene Land endet. Die Geschichte
Ist zun&achst Universalgeschichte, eine Geschicategdnzen Menschheit. Nach der Sintflut
segnet Gott Noah und gibt im die ersten Gebotefigtigie ganze Menschheit gelten sollen,

die sog. Noachitischen Gebote.
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Genesis 9:1 Und Gott segnete Noah und seine Sattheprach: Seid fruchtbar und mehret

euch und fullet die Erde. 2 Furcht und Schreckeneuxh sei Uber allen Tieren auf Erden

und Uber allen Vogeln unter dem Himmel, Gber allems auf dem Erdboden wimmelt, und
Uber allen Fischen im Meer; in eure Hande seierggigeben. 3 Alles, was sich regt und lebt,
das sei eure Speise; wie das grine Kraut habe minh alles gegeben. 4 Allein esset das
Fleisch nicht mit seinem Blut, in dem sein Lebé&nSisAuch will ich euer eigen Blut, das ist

das Leben eines jeden unter euch, rachen und svlloa allen Tieren fordern und will des

Menschen Leben fordern von einem jeden Mensche&veréMenschenblut vergieldt, dessen
Blut soll auch durch Menschen vergossen werdenn deott hat den Menschen zu seinem
Bilde gemacht.

Die rabbinische Tradition hat aus diesem Text sigBebot abgeleitet, die fur alle Menschen

gelten sollen (Tosefta avoda zara 8, 2./3. Jhhn.)C
a) das Gebot der Rechtspflege
b) das Verbot des Gotzendienstes
c) das Verbot der Gotteslasterung
d) das Verbot der Unzucht
e) das Verbot des BlutvergieR3ens (Schutz des Leddsribenbild Gottes)
f) das Verbot des Raubs
g) das Verbot des grausamen Umgehens mit Tieren.

Mit der Berufung Abrahams konzentriert sich die &1rung der Tora auf den Stammvater
Israels und damit auf das Volk Israel. Wéahrend Meahbund mit dem Regenbogen als
Zeichen allen Menschen gilt, gilt der Abrahambuntidem Zeichen der Beschneidung allen
Nachkommen Abrahams. Sie werden Segenstragerdedser Segen soll ausstrahlen auf alle
Volker. Mit dem Exodusgeschehen, der Befreiung deis Sklaverei in Agypten, legt die

Grol3erzahlung der Tora ein grundlegendes Verstandigs gottlichen Gebots nieder: Dem
gottlichen Gebot geht eine Befreiungs-, eine Reitat aus tiefster Not voraus. Erst erfolgt
die gnadige Zuwendung Gottes, dann erst die Offemigaseines Willens. Wenn der Dekalog
eingeleitet wird mit dem Satz: ich bin Adonaj, d&wtt, der dich aus dem Land Agypten,
dem Sklavenhaus, herausgefuhrt habe, dann wird meh an die Heilstat und gnadige

Zuwendung Gottes erinnert, sondern das folgende Gai- und Verbote, der Dekalog, soll
verstanden werden als Wegweisung zur Bewahrungriadgheit, die Gott durch den Exodus

ermaglicht hat.

Der Dekalog ist zweimal uberliefert. Im Buch Exodusd im Buch Deuteronomium. Beide

Fassungen sind nicht identisch, vor allem die Beduiag des Sabbatgebots ist verschieden.
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Interessant ist, dal3 in den Evangelien beide Shepaindungen, die ja in sich schon sehr
unterschiedlich sindhjicht explizit genannt werden bzw. von den Gegnern degumentativ

ins Feld gefihrt werden. Dabei haben beide Begnigelu erhebliche theologische
Bedeutung. Zur derzeitigen Diskussion um die Dajfaesungen sei soviel gesagt, dald heute
zunehmend davon ausgegangen wird, dal3 die deutersciee Fassung alter, die Exodus-
Fassung junger ist, erstere, wie nicht wesieiverwundern, der deuteronomistischen Theologie
erwachsen ist, letztere hingegen priesterschtiilicEinfluss erkennen laRt. Beide Fassungen sind in

ihrer Jetztform exilisch®
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Ausrichtung. Die Sabbatruhe soll unterschiedslosfié gelten. Man kann sogar sagen: Hier wird fur
einen Tag, den Sabbat die soziale Ungleichheit Weit aufgehoben und die Gleichheit aller
Menschen, die vor Gott gilt, Wirklichkeit. Zugleictird die unterste Schicht in der sozialen
Hierarchie in die Solidaritat eingebunden, die Wharzel in kollektiver Unterdriickungserfahrung hat.
Das bedeutet, daf3 fir das Deuteronomium das Safmdtgie Bedeutung der Erholung von den
Muhen der Arbeitsexistenz hat. Mehr noch: als Abthrey des Fluches, der auf der Arbeit lastet.
Sabbat steht im Gegensatz zur (Fron-)Arbeit. Salshafrbeitsruhe, Erholung, Aufatmen fiur die
Menschen und die Tiere. "Zentrum einer von Gottesd Nachstenliebe gleichermalRen gepréagten
Religiosit‘cit"‘f39
In der Dekalogfassung von Exodus 20 wird das Saebat mit der Schopferruhe Gottes begrindet.
Der Sabbat wird gesegnet! Das ist etwas Aullergelobles, da sonst nur Lebewesen gesegnet
werden. Ex 20 legt den Schwerpunkt auf Segen uriliptieg als Wesensmerkmale des Sabbats. Der
Sabbat wird auf diese Weise ausgesondert aus BHlgan der Woche. Weil er an den Ruhetag des
Schopfers erinnert, diesen standig erinnernd wiedgrist der Sabbat Ruhetag. Weil er heilig ist,
finden an ihm die Gottesdienste und besondere &atifiea statt. Weil er gesegnet ist, zieht ein Bruch
des Sabbatgebots, der Sabbatruhe, Fluch nach Bidgieich ist mit dieser Begriindung eine
Verdnderung gegeben: die Sabbathaltung wird zuiskbken Pflichf® Man kann sagen, dal} die
Fassung von Ex 20 starker kultisch orientiert Bte ist zugleich auch schoépfungstheologisch
orientiert. Diese theologische Dimension wird in E& (noch vor dem eigentlichen "Erlas" des
Sabbatgebots durch JHWH an Mose am Sinai) erzabledntfaltet: Gott schenkt soviel Manna, daf3

es auch am Sabbat ausreicht.

Ich mdchte die Freiheitsdimension, unter der namhEitzahlintention der Tora der Dekalog

gelesen werden soll, in einem Ubersichtsschemaedlars

Zenger, Erich, Eine Wende in der Dekalogforschugig”?Bericht, ThRev 64, 1968, 189-198.
% Bartelmus S.54.
0 Bartelmus S.60.
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Freiheit von Ideologien

Freiheit von Festlegung a
Gottesbilder +
Kultpflichten

VOl

Freiheit von Meineid + Liige

Freiheit von Arbeitsfron

Freiheit aus

Sklavenverhéaltnissen

"Ich bin JHWH, dein Gott"

Gottesbeziehung

Gottesbeziehung

1.Gebot

Keine anderen Gotter

2.Gebot
Keine Bilder
Kein Gotzendienst

3.Gebot

Namenehrung

4.Gebot

+ Sabbat halten
Menschenrecht

Freiheit fur die Ich 5.Gebot
Entwicklung Elternehrung
Freiheit durch Achtung de Menschenrechte 6.Gebot
Lebens Totungsverbot
Freiheit durch Achtung d¢ 7.Gebot
Ehe Ehebruchsverbot
Freiheit durch Achtung de 8.Gebot

Besitzes

Diebstahlsverbot

Freiheit durch Achtung dg

Rufes

9.Gebot

Verbot der Falschaussage

Freiheit von Gier und Habe
Wollen

10.Gebot
Verbot der Begierde

Ich habe mit dem Dekalog begonnen, weil er zweaiedat:

Einmal, dass trotz des Verstandnisses von Torag@tdiche Willenskundgebung an den
Texten gearbeitet worden ist, sie wurden eben jeh napezifischen theologischen

Gesichtspunkten interpretiert und damit auch veséind

zum anderen, weil damit deutlich wird, dass derdbad nicht zu den altesten Texten des AT
gehdrt; denn die deuteronomische Handschrift in ®umd die priesterliche Handschrift in
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Ex 20 weisen beide in die Exilszeit. Das heil3t hidass die Gebote nicht alter sind, aber ihre
jetzige Ausformung und Einbettung in die GroRReraéfgl haben sie in dieser Zeit, der

Perserzeit, erhalten.

Im Buch Exodus folgt auf den Dekalog das Bundespughhrscheinlich die alteste
Sammlung von Rechtstexten in der Tora. Denn dieaTemthalt eine Fille von — wohl
urspringlich selbstandig Uberlieferten — Rechtseximlungen. Ich gebe lhnen einen kurzen
Uberblick:

Folgende Textkomplexe mit Gesetzessammlungen fisaénin der Tora:

Exodus 20,22-23,33: Bundesbuch
25-31; 35-40: Kultgesetz
34,10-26: kultischer Dekalog

Levitikus 1-7: Opfergesetze
11-15: Reinheitsgesetze
17-26: Heiligkeitsgesetz

Numeri Nachtrage:

3-6 Heeresordnung und Levitendienst
15 Verschiedene Bestimmungen
27-30 Erbrecht und tagliche Opfer
35f. Asylstadte, Rechtsverfahren

Deuteronomium 12-26: deuteronomisches Gesetz

Rein vom Textumfang her dominieren am ,Sinai* dieligesetze. Das hat Frank Crisemann
zu der These gefuhrt, dass es die Priestertheolegre die den Berg Sinai zum Ort der

Offenbarung des Kultwillens Gottes gemacht hathsiedementsprechend auch den Dekalog
in ithrem Sinn gepréagt. Der Sinai ist der Ort, amd@ott das Urbild des Tempels und die

Bestimmungen fir den Opferkult erlassen hat — ueidds wurde am Sinai erstmals auch
umgesetzt: Im Zelt der Begegnung und mit der Intgston Aaron und seinen S6hnen auch
als erste Kulthandlung. Fur die deuteronomistiddbe/egung hingegen war der Gottesberg,
an dem der Wille fur den Alltag der Israeliten otb@rt wurde, der Horeb. Dort fand auch

nach Ex 3 die Selbstoffenbarung des Namens Gatt#gEx 3,15).
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Ich mochte den hochst komplizierten Prozess dest&iming der Tora nicht nachzeichnen;
wer daran interessiert ist findet eine umfassenastBllung bei Frank Criisemann, Die Tora,

Theologie und Sozialgeschichte des alttestamertiicbesetzes, Kaiser, Miinchen, 1992.

Ich mdchte hingegen einen kurzen Durchgang dureheilizelnen Gesetzessammlungen
gehen und dabei auf theologische Grundentscheiduhgeveisen, die diese Sammlungen
auszeichnen und eine nachhaltige Wirkung ausgediteérh— bis hin zur Diskussionen um

heutige gesellschaftliche Probleme.

1. Das Bundesbuch

Das Bundesbuch enthélt neben vielem anderen Bestmgem Uber die Sklaverei, die
Verletzung korperlicher Integritéat, Haftungsfragergerechte Rechtsverfahren und

Schutzbestimmungen fiir sozial Unterprivilegierte.

Nirgendwo im AT wird Sklaverei als solche abgelehatter das Bundesbuch begrenzt die
Dauer der Schuldsklaverei auf sieben Jahre. Nagbesi Jahren muss ein Schuldsklave
freigelassen werden. Ich weil3, dass Analogien robne Probleme sind, aber wenn man das
heutige Privatinsolvenzrecht sieht, dann entdeckin ninteressante Ahnlichkeiten: Der

Schuldner kann nach Abschluss des Verfahrens vomndénsolvenzverfahren nicht erfillten

Verbindlichkeiten befreit werden. Die Restschuldbring erfolgt gegebenenfalls sechs Jahre
nach dem gerichtlichen Beschluss uber die Eroffndeg Verbraucherinsolvenzverfahrens.
Wer hoch verschuldet ist und von den Schulden losken will, muss demnach sechs Jahre

auf Hartz IV — Niveau leben — dann kdnnen im sield@hr die Schulden erlassen werden.

Das Bundesbuch formuliert ein Prinzip der Verh&hmiRigkeit. Die berihmte Formel

.Leben um Leben, Auge um Auge, Zahn um Zahn, HamdHand, Ful3 um Ful3, Brandmal
um Brandmal, Beute um Beule, Wunde um Wunde* (E2224) will eine Malilosigkeit bei

der Blutrache begrenzen und ein Prinzip der VenmsitidRigkeit von Schaden und
Schadensersatz bzw. Bestrafung formulieren. Einddlerdarf eben nicht sagen, wenn ein
anderer ihm ein blaues Auge verpasst hat: ,,derghcim um* — das wahre unverhaltnismafig.
Der Begriff der VerhaltnismalRigkeit spielt eine [§eoRolle im modernen Polizeirecht — weil

es da vor allem um staatliche Eingriffe in Gruntitecgeht.
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Das Bundesbuch formuliert Grundprinzipien eines egeten Gerichtsverfahrens:
Unbestechlichkeit und Wabhrhaftigkeit sind die beidérundpfeiler des Rechtswesens —
Ubrigens bis heute (Ex 23,1.3.8).

Schlie8lich enthalt das Bundesbuch Schutzbestimemunijir die Schwachsten in der
Gesellschaft: Fremde, Waisen, Witwen, und Pfandteih

20 Die Fremdlinge sollst du nicht bedrangen undriekien; denn ihr seid auch Fremdlinge
in Agyptenland gewesen. 21 Ihr sollt Witwen undsSéfainicht bedriicken. 22 Wirst du sie
bedriicken und werden sie zu mir schreien, so wieldér Schreien erhdren. 23 Dann wird

mein Zorn entbrennen, dafd ich euch mit dem Schw&rtund eure Frauen zu Witwen und
eure Kinder zu Waisen werden. 24 Wenn du Geld iistlan einen aus meinem Volk, an
einen Armen neben dir, so sollst du an ihm nichdé @in Wucherer handeln; du sollst
keinerlei Zinsen von ihm nehmen. 25 Wenn du dentéVlaieines Nachsten zum Pfande
nimmst, sollst du ihn wiedergeben, ehe die Sontergeht, 26 denn sein Mantel ist seine
einzige Decke fur seinen Leib; worin soll er sswtlafen? Wird er aber zu mir schreien, so
werde ich ihn erhéren; denn ich bin gnadig.

Gott selber ist hier Anwalt der Armen — d.h. higrdadeutlich, es ist nicht nur menschliches
Recht, sondern Gottesrecht. Er wird die Schreie Udeterdrickten horen und die
Unterdricker bestrafen. Das Bundesbuch hat damisakte Normen gesetzt, die bis heute
nachwirken. Sichtbar etwa in der aktuellen Debatteden Umgang mit Migranten und um

Missbrauch von Kindern.

Historischer Ort des Bundesbuches ist wohl die Aaith der Zerstérung des Nordreiches

Israel durch die Assyrer im Jahr 721 v.Chr.

2. Das Kultgesetz

Das Kultgesetz hat zwei Einrichtungen geschaffempds heute nachwirken: eine Kultsteuer,
auch als Tempelsteuer oder als Zehnter bezeicheeacht, die Religionsgemeinschatft in die
Lage zu versetzten, ihren Dienst fur die Menscheth den Gottesdienst zu tun, - Ubrigens
auch die Kultur von Spenden fir Kultgerate (Ex 35)

Lev 27,30 Alle Zehnten im Lande, vom Ertrag desdesund von den Frichten der Baume,
gehdoren dem HERRN und sollen dem HERRN heilig s8ih.Will aber jemand seinen
Zehnten abldsen, der soll den funften Teil darlieaus geben.

32 Und alle Zehnten von Rindern und Schafen, allgas unter dem Hirtenstabe
hindurchgeht, jedes zehnte davon soll heilig sem tHERRN.

Und die Opferbestimmungen des Kultgesetzes sinthglam die Vorlaufer eine Agende:
Jede gottesdienstliche Handlung braucht einen geted Rahmen, in dem sie sich vollzieht

— bis heute.
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3. Das Heiligkeitsgesetz

Das Heiligkeitsgesetz hat eine Struktur, die derpdilinischen Ethik verwandt ist: ,ihr sollt
heilig sein, denn ich bin heilig" ist ein Satz, deich wie ein roter Faden durch den

Heiligkeitsgesetz hindurchzieht.

Lev 19,2 Ihr sollt heilig sein, denn ich bin hejlder HERR, euer Gott.
Lev 20, 7 Darum heiligt euch und seid heilig; d&inbin der HERR, euer Gott.
Dieses Heiligsein wird sehr konkret beschriebembe®ne Sexualkontakte meiden (Lev 18),

vor allem aber: die kultethischen und sozialetreechlormen zu erfillen. Zu den letzteren
gehdren die beiden Gebote, die das 19. KapiteBdebes Levitikus gliedern:

Lev 19,17 Du sollst deinen Bruder nicht hassen eme&mn Herzen, sondern du sollst
deinen Nachsten zurechtweisen, damit du nicht se&gen Schuld auf dich ladest. 18 Du
sollst dich nicht rachen noch Zorn bewahren gegenkinder deines Volks. Du sollst
deinen Nachsten lieben wie dich selbst; ich binHERR.

Das ist fast wie ein Grundsatz moderner Padagdkiflikte schlichten durch miteinander
reden. Vermeiden von Hass, Rachegefuhlen und Agigreen — ist das nicht auch heute ein
Grundproblem in unserer Gesellschaft? Geradediefer Prozess gegen die jungen Méanner,
die David Brunner am S-Bahnhof niedergeschlageeinatass und Aggression zeigen da ihr
todbringendes Gesicht. Und das zweite Gebot ishéige ja ein Stachel im Fleisch unserer
Gesellschatft:

Lev 19,33 Wenn ein Fremdling bei euch wohnt in rauteande, den sollt ihr nicht
bedriicken. 34 Er soll bei euch wohnen wie ein Emisgher unter euch, und du sollst
ihn lieben wie dich selbst; denn ihr seid auch Fadénge gewesen in Agyptenland. Ich bin
der HERR, euer Gott.

Die Israeliten werden dabei an ihre eigenen Eriagen als Fremde im fremden Land

erinnert und auf sie hin angesprochen.

4. Das Asylrecht (Num 35)

Die Asylstatte im antiken Israel gelten nur fir deall, dass jemand ohne Absicht einen
anderen zu Tode bringt, etwa, wenn er einen Ballin dée eiserne Axt vom Schaft springt
und einen anderen todlich verletzt. Damit er einefaVerfahren erhalten kann, bieten die
Asylstadte Schutz. Insbesondere der Altar, an deldéener man sich festhalten kann. Dieses
fur den sehr eingegrenzten Fall einer Totung ausehen eingeflhrte Asylrecht hat sich
durch die Jahrhunderte hindurch dazu entwickeksd&rchen und Kigster Orte wurden, zu
denen man bei Verfolgungen fliehen konnte. Beimtigen Kirchenasyl hat sich dieser
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Grundgedanke: die Kirche als Schutzraum fir Vetédchalten. Interessanterweise hat sich
auch hier eine Entwicklung ganz analog zu denstéiteentlichen Prinzipien entwickelt: Das
Kirchenasyl wird heute gewahrt, um das Asylrechhmmehmen zu kénnen, notfalls durch

alle Instanzen hindurch.

Historischer Ort der Formulierung dieser drei Gesgtammlungen ist die Perserzeit; sie

tragen deutlich priester(schrift)liche Handschrift.

5. Das deuteronomische Gesetz in Dtn 12-26

Das Deuteronomium ist nach Frank Crisemann ,Gdtie&ebote des Lebens gefasste
Liebe..., mehr: Sie ist das Zentrum, ist die Gesgfalordene Verbindung zwischen Gott und
seinem Volk, die Gabe, mit der allein das Freis&itende Verhaltnis realisiert und bewahrt
werden kann.” (S. 238)

Im Buch, das ja als Moserede vor dem Einzug in\dabeil3ene Land konzipiert ist, wie
insbesondere auch im Gesetz sind einige grundlegeremdlogische Einsichten und Konzepte
niedergelegt:

a) Freiheit, die Gott geschenkt hat, muss zu esnédarischen Praxis fihren; ein wichtiges
Element der solidarischen Praxis ist der Zehnteat#eSozialabgabe zu einem nicht geringen
Teil den Armen und verarmten Leviten zugute komtd{Z8-29).

28 Alle drei Jahre sollst du aussondern den garzeimten vom Ertrag dieses Jahres und
sollst ihn hinterlegen in deiner Stadt. 29 Dann &olmmen der Levit, der weder Anteil noch
Erbe mit dir hat, und der Fremdling und die Wais®l ulie Witwe, die in deiner Stadt leben,
und sollen essen und sich séattigen, auf daf3 dichH&RR, dein Gott, segne in allen Werken
deiner Hand, die du tust.

b) Gottlicher Segen hangt an der solidarischenifr®ie vom dtn. Gesetz gewollte soziale
Sicherung von gesellschaftlichen Problemgruppen, mkysonae miserae, der Fremden,
Witwen, Waisen, aber auch der massiv Verschuldelenland- und arbeitslosen Leviten und
der Hungernden (Bettelarmen) beruht natirlich aaf drbeit der angeredeten freien
Grundbesitzer. Der gottliche Segen fur ihr Arbeitdaexplizit daran gebunden, dass ein Tell
ihrer Produkte den gesellschaftlich Schwachsten uteugkommt. Die solidarische

Einbeziehung der Schwachen in den Reichtum deruRtimsh gewahrleistet den Segen fir die

Arbeit, die solches méglich macht. (Criisemann 263).

C) Sabbatjahr und Schuldenerlass sind Versucheariwieingsprozesse zu verhindern.
Das Sabbatjahr Das siebte Jahr ist nicht nur ein Ruhejahr fiir Aekerboden, sondern hat

auch eine soziale Funktion: alles was in diesemr Jain selbst wachst, d.h. ohne
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Arbeitsleitung durch Menschen, soll dem Grundbesjtgzeinem Sklaven und seiner Sklavin,
seinen Tagel6hnern und den Beisassen, aber auchVédmund dem Wild als Nahrung

diesen.

Dassiebte JahrDas siebte Jahr — diese Bezeichnung wird nebenSibbatjahr verwendet —
hat eine mehrfache soziale Sicherungsfunktion: l@bten Jahr mussten hebraische
Schuldsklaven ohne Losegeld freigelassen werdenseiedenn, sie wollten es nicht (Ex 21,2-
11). Fur Sklavinnen galten besondere Schutzregefiern der Sklavenkaufer eine Sklavin als
Ehefrau fir seinen Sohn vorgesehen hatte (Ex 2D&3. deuteronomische Gesetz gebietet
dem Sklavenbesitzer, den Freigelassenen nichtliogteu entlassen, sondern ihm Anteil an
seinen Ernteertragen als Lebensmittel mitzugebegebietet zudem den Schuldenerlass und
verbietet das Eintreiben von Schulden bei Stamngeggitigen im siebten Jahr (Dtn 15,2).

Das Jobeljahr Das funfzigste Jahr ist nicht nur wie ein Salddatjein Brachjahr, es hat in
exilischer Zeit (Lev 25) die wichtige soziale Fuokti dass alle in Schuldknechtschaft
geratene Personen frei gelassen und dass in Pacbinghene Grundstiicke wieder an ihre
ursprunglichen Besitzersippe zurlick gegeben werdéssen. Die Bestimmungen in Lev
25,15ff. legen die Schlussfolgerung nahe, dassdbsljahr vor allem die Funktion hatte, den
Wert eines Ertrages eines Ackers und die Arbeitskiaes Schuldsklaven zu berechnen. Je
ferner das Jobeljahr war, desto héher war der Kaidgplr den Ertrag eines Ackers. Da nach
theologischem Verstandnis das Ackerland der Gdtthenhorte, konnte streng genommen
immer nur der Ertrag, d.h. die mutmallichen Erntéa,ein Acker erbrachte, als Kaufpreis

berechnet werden.

Die vor allem im Deuteronomium haufige Einscharfudey Elternehrungwill nicht so sehr

emotionale Beziehungspflege leisten, sondern hne wichtige soziale Sicherungsfunktion:
Elternehrung bedeutet, dass die erwachsenen Kismlgale Verantwortung fir die Eltern
Ubernehmen, gerade auch dann, wenn sie nicht nréleitsddhig sind oder wunderlich

geworden sind.

Wir brauchen — gerade auch als Christen — ein n¥eestandnis von Tora. Sie darf nicht

einfach dem Evangelium entgegen gesetzt werdenn de® enthalt ja Elemente des

Evangeliums: Gottes Zuwendung, seine Liebe geht Getmot und Gesetz voraus. Und sie
enthalt Elemente des Burgerlichen Rechts, desr&tt#s und auch der Prozessordnung —
Elemente, ohne die eine Gesellschaft nicht funiti@m kann.
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Zwar betont die Tora immer wieder, dass vom meindodh Tun der Segen Gottes abhangt,
aber ausschliel3lich in der Zuspitzung, dass afielidarisches menschliches Handeln an den
Armsten der Gesellschaft Gottes Segen nach sicht. zRamit wird nicht die eigene

Rechtfertigung begriindet, sondern die solidaristtais.

Vielleicht hatte dies Matthaus im Sinn, wenn s&sus in der Bergpredigt sagt:

Mt 5,17 Ihr sollt nicht meinen, dal3 ich gekommen, ldas Gesetz oder die Propheten
aufzulésen; ich bin nicht gekommen aufzulésen, esongdu erfillen. 18 Denn wabhrlich, ich
sage euch: Bis Himmel und Erde vergehen, wird nielngehen der kleinste Buchstabe noch
ein Tupfelchen vom Gesetz, bis es alles geschieht.

Das ist kein Pladoyer zum strikten Einhalten deB &e- und Verbote, die die judischen
Ausleger in der Tora zéhlen, sondern ein Pladoyedie Wertschatzung der theologischen
und sozialen Dimension der Tora als Weisung fur eddithes gesellschaftliches

Zusammenlebeft.

1 Tora (homo3 im Neuen Testament

Mt 5,17 Ihr sollt nicht meinen, dalR ich gekommen, lfas Gesetz oder die Propheten aufzuldsen; ich
bin nicht gekommen aufzulésen, sondern zu erfulldnDenn wabhrlich, ich sage euch: Bis Himmel
und Erde vergehen, wird nicht vergehen der kleiBstehstabe noch ein Tipfelchen vom Gesetz, bis
es alles geschieht.

Mt 7, 12 Alles nun, was ihr wollt, da® euch die teetun sollen, das tut ihnen auch! Das ist das Zese
und die Propheten.

Mt 22, 36 Meister, welches ist das hdochste Gebdbaretz? 37 Jesus aber antwortete ihm: »Du sollst
den Herrn, deinen Gott, lieben von ganzem Herzen,ganzer Seele und von ganzem Gemiit«. 38
Dies ist das hochste und grof3te Gebot. 39 Das amdber ist dem gleich: »Du sollst deinen Nachsten
lieben wie dich selbst«. 40 In diesen beiden Gebbtagt das ganze Gesetz und die Propheten.

Mt 23, 23 Weh euch, Schriftgelehrte und Pharis&etkleuchler, die ihr den Zehnten gebt von Minze,
Dill und Kimmel und lasst das Wichtigste im Gedmtiseite, namlich das Recht, die Barmherzigkeit
und den Glauben! Doch dies sollte man tun und jercg lassen.

Lk 2, 22 Und als die Tage ihrer Reinigung nach dgesetz des Mose um waren, brachten sie ihn
nach Jerusalem, um ihn dem Herrn darzustellen,i@3@schrieben steht im Gesetz des Herrn: »Alles
Mannliche, das zuerst den Mutterschof3 durchbrgdit,dem Herrn geheiligt heiRen«, 24 und um das
Opfer darzubringen, wie es gesagt ist im GesetzHbgm: »ein Paar Turteltauben oder zwei junge
Tauben«.

Lk 2, 39 Und als sie alles vollendet hatten naah Gesetz des Herrn, kehrten sie wieder zuriick nach
Galilaa in ihre Stadt Nazareth.

Lk 10,25 Und siehe, da stand ein Schriftgelehméraersuchte ihn und sprach: Meister, was muss ich
tun, dal’ ich das ewige Leben ererbe? 26 Er abacls@u ihm: Was steht im Gesetz geschrieben?
Was liest du? 27 Er antwortete und sprach: »Duwstsdién Herrn, deinen Gott, lieben von ganzem
Herzen, von ganzer Seele, von allen Kraften undgamezem Gemut*, und deinen Nachsten wie dich
selbst«. 28 Er aber sprach zu ihm: Du hast redmtgertet; tu das, so wirst du leben.

Lk 16, 16 Das Gesetz und die Propheten reichernzbbigohannes. Von da an wird das
Evangelium vom Reich Gottes gepredigt, und jedemuiaéngt sich mit Gewalt hinein. 17 Es
ist aber leichter, daf Himmel und Erde vergehendal ein Tupfelchen vom Gesetz fallt.
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Lk 16,29 Abraham sprach: Sie haben Mose und dipH@ten; die sollen sie hdren. 30 Er aber sprach:
Nein, Vater Abraham, sondern wenn einer von deei ati ihnen ginge, so wirden sie Buf3e tun. 31
Er sprach zu ihm: Horen sie Mose und die Propheieht, so werden sie sich auch nicht Gberzeugen
lassen, wenn jemand von den Toten auferstiinde.

Apg 7, 53 Ihr habt das Gesetz empfangen durch Weisan Engeln und habt's nicht gehalten.

Apg 28, 23 Und als sie ihm einen Tag bestimmt hatkamen viele zu ihm in die Herberge. Da
erklarte und bezeugte er ihnen das Reich Gottespuedigte ihnen von Jesus aus dem Gesetz des
Mose und aus den Propheten vom friihen Morgen lonsAdoend.

1 Tim 1, 8 Wir wissen aber, dalR das Gesetz gutvishn es jemand recht gebraucht, 9 weil er weil3,
dalR dem Gerechten kein Gesetz gegeben ist, som@erringerechten und Ungehorsamen, den
Gottlosen und Sundern, den Unheiligen und Ungelsh, den Vatermdrdern und Muttermérdern,
den Totschlagern, 10 den Unzilchtigen, den Knabénsignn, den Menschenhandlern, den Lugnern,
den Meineidigen und wenn noch etwas anderes désah@n Lehre zuwider ist, 11 nach dem
Evangelium von der Herrlichkeit des seligen Gottlas, mir anvertraut ist.

Tit 3, 9 Von térichten Fragen aber, von Geschlgelgistern, von Zank und Streit Gber das Gesetz
halte dich fern; denn sie sind unniitz und nichtig.

Jak 1, 8 Wenn ihr das konigliche Gesetz erflllthnder Schrift: »Liebe deinen Néachsten wie
dich selbst«, so tut ihr recht; 9 wenn ihr aber Be¥son anseht, tut ihr Stiinde und werdet
uberfiihrt vom Gesetz als Ubertreter. 10 Denn wesmapd das ganze Gesetz halt und
sundigt gegen ein einziges Gebot, der ist am gaGasetz schuldig. 11 Denn der gesagt hat:
»Du sollst nicht ehebrechen«, der hat auch gesBgt:sollst nicht tdten.« Wenn du nun nicht
die Ehe brichst, totest aber, bist du ein Ubentrdés Gesetzes. 12 Redet so und handelt so
wie Leute, die durchs Gesetz der Freiheit gerichgtien sollen.
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12. Traume und Visionen in der Bibzl

»,und ihm (Jakob) trAumte, und siehe, eine Leitendtauf Erden, die rihrte mit der Spitze
an den Himmel, und siehe, die Engel Gottes stietpgan auf und nieder. Und JHWH
{sprich: Adonaj} stand oben darauf und sprach: Ich bin JHWH, dertGleines Vaters
Abraham, und Isaaks Gott; das Land, darauf du liegdl ich dir und deinen Nachkommen
geben und dein Geschlecht soll werden wie der Sadifcrden ... und durch dich und deine
Nachkommen sollen alle Geschlechter auf Erden gesegin”(Gen 28,12-13).

Dieser eigentlich sehr kurze Traum des biblischamB@ hat eine grol3e Wirkungsgeschichte
entfaltet. Im Traum kann Gott zu einem Menschermedm Traum kann offenbart werden,
was es mit einem Ort und seiner kunftigen Geschieltf sich hat. Jakob nennt ja den Ort
seines Traums, als er am Morgen erwacht, Beth-BysHGottes. Durch den Traum wird
damit der Ort des Traums als heiliger Ort offenidarc Chagall hat an den Ort des Traumes
ein Haus gesetzt, damit spielt er auf diese Bensmaurch Jakob an: Haus Gottes, Beth-El.
Gott selbst, der im Traum des Jakob an de SpitzeLd#er stand, bleibt bei Chagall
unsichtbar, dafur sind die Engel sehr lebendig, méamn so geradezu mit den Flugeln
schlagen. Die rabbinische Auslegung hat groRen \Wanduf gelegt, dass die Engel Gottes
auf und niedersteigen. Sie sind schon auf der Beallelem traumenden Jakob, sie sind wie
Boten, die in den Himmel das Ergehen auf der Erdelem und vom Himmel herabkommen

mit neuer Botschaft oder neuem Auftrag.

Im Kontext der Jakobuberlieferung des Buches Genissider Traum so etwas wie die
Grundungslegende des spateren StaatsheiligtumstireB Durch den Traum wird der Ort zu
etwas Besonderem: einem Ort der Prasens der Gotieshalb wird ihm dort spater ein
Haus gebaut, das wiederum zum religiésen ZentrusnStleates Israels wird, als dieser Staat

sich von dem Staat Juda mit seiner Hauptstadt adlemdosldst.

Die Traumerzahlung wird so zu einem multiperspegtiven Vorgang: Sie dient der
Legitimierung des Tempels in Bethel, sie wiederhdik# schon an Abraham und Isaak
ergangene Verheil3ung von Landbesitz, Mehrung umggtr§eund sie qualifiziert Jakob als

Offenbarungsempfanger und Traumdeuter.

®2\/ortrag gehalten auf einer Tagung der Evangelis¢kieademie Bad Herrenalb am 21. Januar 2011.
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Der Traum wird — wie in vielen Religionen der Weltauch im Alten Testament als eine
Form der Offenbarung goéttlichen Willens verstanden.Num 12,6-8 heil3t es:Und er
(JHWH) sprach: Hort meine Worte: Ist jemand untacte ein Prophet JHWH, dem will ich
mich kundmachen in Gesichten oder will mit ihm resieTrAumen. Aber so steht es nicht mit
meinem Knecht Mose; ... von Mund zu Mund rede itlhm, nicht durch dunkle Worte oder
Gleichnisse.”. Abgesehen davon, dass Mose hier in einzigartiyeise von allen anderen
Propheten unterschieden wird, weil er allein alelder Empfanger gottlicher Worte von
Angesicht zu Angesicht verehrt wurde, ist deutlickgss es nach alttestamentlichem
Verstandnis zwei Formen des OffenbarungsempfanghdRropheten gibt:

A Gesichte, wie Luther Ubersetzt, also Visionen

A und Traume.

Traumen geschieht beim Schlafen, Visionen hingegarden in wachem Zustande

wahrgenommen oder entfaltet. Da man auch im Dunkalth sein und Visionen haben kann,
gibt es noch die dritte Form der Nachtgesichte, altem im Buch des Propheten Sacharja
finden wird acht derartige Nachtgesichte, alsodfien, die er in der Nacht erlebte.

Um Traume zu verstehen, bedarf es der Deutung. Abeumdeutungen sind — wie wir
wissen — nicht leicht und oft nicht eindeutig. Gkravenn Traume und Traumdeutungen als
Offenbarung verstanden werden, wenn es zum praohetn Selbstverstandnis gehort,
Traume zu empfangen und diese zu deuten, wundemictd, dass um Trdume und
Traumdeutungen innerhalb der prophetischen Bewegurdes Alten Testaments heftig
gerungen und gestritten wurde. Besonders der Prdghemia greift seine Prophetenkollegen
mitunter heftig an:

Jer 29, 8 Denn so spricht JHWH Zebaoth, der Gott Israels:tleagch durch die Propheten,
die bei euch sind, und durch die Wahrsager nichitiigen, und hért nicht auf die Traume,
die sie traumen! 9 Denn sie weissagen euch Lugmemem Namen. Ich habe sie nicht
gesandt, spricht JHWH

Jer 23, 28 Ein Prophet, der TrAume hat, der erzédhle TrAume; almer mein Wort hat, der
predige mein Wort recht. Wie reimen sich Stroh VWedzen zusammen? spricht JHWH.

32 Siehe, ich will an die Propheten, spricht JHWHe falsche Trdume erzahlen und
verfiuhren mein Volk mit ihren Ligen und losem Ge#th obgleich ich sie nicht gesandt
und ihnen nichts befohlen habe und sie auch did&akinichts nitze sind, spricht JHWH".

Es geht in diesem Streit um den WahrheitsgehaltQt@nbarung. Traume an sich sind noch
keine Offenbarung, sie kdnnen als solche jedochemeben und damit missbraucht werden.
Welcher Traum Offenbarungsqualitéat besitzt wird der Prophetie in gleicher Weise
beantwortet wie der Grundsatzstreit um wahre uistii@ Prophetie: Die Wahrheit kann erst
im Nachhinein gesehen werden; erst wenn durch dieigiisse, das geschichtliche
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Geschehen, die prophetischen Ansagen verifizierdero sind, erweist sich die vorherige
Anklindigung, der erzahlte und gedeutete Traum abhrw Das Problem dieses
~Wabhrheitsbeweises" ist, dass die Zeitgenossen Ri@pheten zunéchst allein gelassen
werden, wenn sie entscheiden missen, ob ein TraitthoBes offenbart oder nicht.

Einige biblische Erzahlungen lassen Traume alsktirdHandlungsanweisungen des im
Traum sprechenden Gottes erscheinen. Diese Trauemsuvgen erweisen sich bei naherem
Hinsehen als literarische Gestaltungselemente, aeiien der Erzéhler Uberraschende
Wendungen erzahlter Ereignisse gestaltet.

Als Abraham in das Hoheitsgebiet des kanaanaist¢t@amnschers Abimelech ziehen muss,
weil eine Hungersnot in dahin treibt, gibt er seid@u Sarah als seine Schwester aus.
Abimelech findet Gefallen an Saralher Gott kam zu Abimelech des Nachts im Traum und
sprach zu ihm: Siehe, du bist des Todes um des¥Veilien, das du genommen hast; denn
sie ist eines Mannes Ehefrau. Abimelech aber fsagt@icht berthrt und sprach: Herr, willst
du denn auch ein gerechtes Volk umbringen? Und §wotch zu ihm im Traum: Ich weil3
auch, dal3 du das mit einfaltigem Herzen getan l2atum habe ich dich auch behitet, daf3
du nicht wider mich stindigtest, und habe es nidgelassen, dald du sie berihrte¢Gen
20,3-6) Durch den Traum wird verhindert, dass Ald@ule Sarah in seinen Harem holt, und er
wird zugleich als unschuldig qualifiziert. Der Trad&utet somit ein gluckliches Ende des
Konflikts ein und zeichnet das Bild eines letztlikchmanen Herrschers, der ohne Absicht in
einen Konflikt geraten ist.

Als literarisches Gestaltungsmittel erlaubt derufnadas Erzahlen von direktem géttlichen
Eingreifen in das Leben und Schicksal einzelner $dban. Es findet sich bereits in sehr alten
Texten, z.B. Gen 31,24. Im Hintergrund steht demfikkt zwischen Jakob und seinem
Schwiegervater Laban, der ihn hintergangen hadtesrahm statt seiner Tochter Rahel, in die
Jakob sich verliebt hatte, seine Tochter Lea zaukyab, nachdem er sieben Jahre bei ihm
gearbeitet hatte. Im Gegenzug betrigt Jakob s&obwiegervater, indem er seinen Anteil an
Schafen und Ziegen, die ihm zugesagt waren, dadugchehrt, dass er bei der Befruchtung
manipuliert. Jakob flieht, Laben verfolgt ihn. Iregem dramatischen Augenblick greift der
Erzahler zum Traum:Aber Gott kam zu Laban, dem Aramaer, im Traum dashtd und
sprach zu ihm: Hute dich, mit Jakob anders zu reaerireundlich

Es findet sich aber auch im Neuen Testament. Adeplo erfahrt, dass Maria schwanger ist,
will er sie heimlich verlassen. |8 er das noch bedachte, siehe, da erschien ihnEdgel
des Herrn im Traum und sprach: Josef, du Sohn BaWidrchte dich nicht, Maria, deine
Frau, zu dir zu nehmen; denn was sie empfangerdhatist von dem heiligen Geist. Und sie
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wird einen Sohn gebaren, dem sollst du den NamamsJgeben, denn er wird sein Volk retten
von ihren Sundén(Mt 1,20f). Den Weisen aus dem Morgenland befighbtt im Traum,
nicht zu Herodes zurlickzukehren, nachdem sie ihl&sm den neugeborenen ,Kénig der
Juden* gesehen haben. Und Josef erhalt im TraunBdéshl, nach Agypten zu fliehen und
dort so lange zu bleiben, bis der Engel ihm wiegeim Traum grines Licht fur die
Ruckkehr gibt (Mt 2,13.19). Die Anweisungen im Tmausind ganz prazise und die
Traumenden setzen sie sofort um. M.E. will der Blemddamit seine Theologie entfaltet: Gott
lenkt ganz direkt tber Traume die Heilsgeschidthiee er geplant hat; er nutzt die TrAume, um
Gefahren von seinem Heiland abzuwehren, die ihnehddie Verfolgungsmal3nahmen des
Herodes drohen, und er charakterisiert Josephealsrgamen Glaubigen.

In ganz besonderer Weise spielen Traume als lisetser Gestaltungsmittel in
GroRRerzahlungen eine Rolle, am bekanntesten idasaphsnovelle. Joseph, der alteste Sohn
Jakobs von seiner Lieblingsfrau Rahel, erzahltdmumh Hintergrund eines schon bestehenden
Rivalitatsverhaltnisses zu seinen Halbbridern Zw&ume:

Gen 37,7 Siehe, wir banden Garben auf dem Felde, und mearbeGrichtete sich auf und
stand, aber eure Garben stellten sich ringsumher ngigten sich vor meiner Garbe.

8 Da sprachen seine Bruder zu ihm: Willst du unsénig werden und tber uns herrschen?
Und sie wurden ihm noch mehr feind um seines Trawmneé seiner Worte willen.

9 Und er hatte noch einen zweiten Traum, den #ez&hn seinen Bridern und sprach: Ich
habe noch einen Traum gehabt; siehe, die Sonnedand/lond und elf Sterne neigten sich
vor mir.

10 Und als er das seinem Vater und seinen Bru@erdhlte, schalt ihn sein Vater und
sprach zu ihm: Was ist das fur ein Traum, den duagent hast? Soll ich und deine Mutter
und deine Briider kommen und vor dir niederfallen?

Zwei kurze Trdume, jeder nur einen Vers lang, mnchus, um den Konflikt in der Familie
eskalieren zu lassen. Sie leiten das dramatisckeh®ben ein, das in den Verkauf Josephs als
Sklave nach Agypten miindet. Sie ertffnen zugleidere Spannungsbogen, der bis an das
Ende der Novelle reicht, dort, wo die Brider ausggtnvor Strafe vor dem nunmehr
machtigen Joseph, den sie nicht wiedererkenneterrzitSie haben Offenbarungscharakter.
Zwar wird nicht gesagt, dass Gott der Urheber déuie ist, aber sie offenbaren schon jetzt
das, was einst, also im Verlauf der Novelle gegeaeiz-geschehen wird.

Als Joseph im Gefangnis sitzt, haben zwei Mitgeésragin der gleichen Nacht je einen
Traum. Der inhaftierte Mundschenk des Kdnigs siehtTraum einen Weinstock mit drei
Reben, die wachsen, blihen und Trauben tragerellestanit dem Becher des Pharao in der
Hand zerdrtickt die Beeren und reicht dem PharadBéeher mit Traubensaft. Der inhaftierte
Backer sieht sich mit drei Kérben voller Geback dam Kopf, der oberste Korb voll mit
besonderem Geback fir den Pharao. Vogel fraRediessm Korb.
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Auch diese Traume sind, wie die Traume des Josépiume, die die Zukunft ansagen.
Allerdings haben die Traumerzahlungen hier nocte eindere Funktion: Sie mussen erst
gedeutet werden. Der Traumdeutung kommt die entdehde Rolle zu. Um Trdume zu
deuten bedarf es gottlicher Inspiration. ,Auslegehort Gott zu“, Ubersetzt Luther den Satz
des Joseph, den er den beiden sagt, als sie arzdhkes sie getraumt haben. Damit wird die
Traumdeutung zum eigentlichen Offenbarungsgeschehan Traumdeutenden wird die
gottliche Offenbarungskraft wirksam.

Joseph deutet bekanntlich die Traume. Die Zahl viesteht er als drei Tage; in drei Tagen
wird der Mundschenk wieder im Dienst des Pharan, ser Backer hingegen wird an den
Galgen gehenkt — ein Fral3 fir die Vogel.

Traumdeutung steht in der Josephsnovelle im Spaysfeid von Macht und (politischem)
Einfluss; das wird am dritten Doppeltraum deutliaten der Erzahler schildert. Der
trAumende ist der Pharao selbst, der machtigstenNfanGrol3reich Altagyptens. Er sieht
sieben schone, gut genahrte Kiihe, die von siebegenea gefressen werden; und er sieht
sieben Ahren auf einem Halm, voll und dick, die \&iaben dirren Ahren verschlungen
werden. Auch hier sind die Traume immer sehr kaber gerade darum auch so eindringlich.
In der Novelle haben diese Traume des Pharao neeBegfeutungsebenen:

a) Alle agyptischen Wahrsager, Weisen und Traunadekdnnen die Traume nicht
deuten; damit wird ein Kerngebiet der agyptischesligivsitat, die Mantik, als
fehlerbehaftet und letztlich unféhig charakterisiedariber wird ein Streit der
Religionen ausgetragen: der Gott Josephs ist dgsmugchtiger als alle agyptischen
Gottheit;

b) Joseph wird als kompetenter Traumdeuter undtdamgattlich inspiriert dargestellt;

c) Durch die Deutung der Traume werden sie zu Zfikansagen: es werden sieben
erntereiche Jahre kommen, denen sieben Dirrejalyenfwerden;

d) Die Traumdeutung verlangt nach Handlungsperspaktda sie die Zukunft ansagen,
geht es nun darum, die Gegenwart unter der Pergpekier Zukunft aktiv zu
gestalten;

e) Der Traumdeuter wird zum Akteur der Gegenwasisgieing.

Traumdeutung als Handlungsanweisung findet sich @auder nicht so bekannten Erzéahlung
von Gideons Kampf gegen die Midianiter in RichterGideon schleicht sich mit seinem
Diener nachts heimlich in das Lager der Midianied hort dort, wie einer einem anderen
einen Traum erzahlt: Jeh habe getrdumt. Ich sah einen trockenen Fladersténbrot durch
das Lager Midians rollen, der kam bis zum Zeltf s und stiirzte es um, kehrte das Unterste
nach oben, und das Zelt fiel.« Da antwortete ihm Biichster: »Das bedeutet nichts anderes
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als das Schwert Gideons ben-Joasch, des Israeldett. hat Midian und das ganze Lager in
seine Hand gegebenRi 7,13-14). Hier geschieht die Traumdeutungchuwlen Hoérenden;
aber indem die Deutung von Gideon belauscht wetftsie das Geschehen in Gang, das die
Deutung ankindigt.

An einer Stelle im 1. Buch Samuel wird geradezléioépg erwahnt, dass es drei Formen gab,
durch die man im antiken Israel Weisung durch digttlé2it zu erhalten suchte. Durch
Traume, durch Losentscheide und durch Prophetes. d&k Konig Saul seine distere,
depressive Phase hat, befragt er Gott. Aber eraatdtwnicht, weder im Traum, noch im Los,
noch durch Propheten. Dahinter verbirgt sich viefie sogar eine Rangordnung; denn
Traume erlebt ja der, der die Gottheit befragtbstel wahrend bei Losentscheid oder
Prophetenwort immer  Dritte mit beteiligt sind, siass die Gottesentscheide nicht
unmittelbar, wie beim Traum, sondern mittelbar, athuein Losverfahren oder durch den
befragten Propheten empfangen werden.

Dass im Traum Gott redet, wie beim Traum Jakobs bdeden Anweisungen an Josef oder
die Weisen aus dem Osten, ist haufig ein literagsc Gestaltungsmittel, um einen
Spannungsbogen im Erzahlfortgang zu erzeugen. Angeéres in der Erzahlung, die von
Salomo Uberliefert ist. Hier spricht er im Traunt i@ott. Gott sagt: ,Bte, was ich dir geben
soll* (1 Kon 3,5). Salomo bittet daraufhin um ein gedaames Herz, damit er gerecht richten
kann. Er erhalt —im Traum — von Gott ein weised varstandiges Herz, dazu noch Reichtum
und Ehre und ein langes Lebekind als Salomo erwachte, siehe, da war es ein TtgWin
15). Der Erzahler aber will mehr als nur einen Tmaerzahlen, mit dem und durch den Traum
wird Salomo selbst charakterisiert: als demutigéer auch weiser Mann, der wegen seiner
Bescheidenheit von der Gottheit reicher beschenid als alle anderen Menschen. Damit
wird — mithilfe der Traumerzahlung — der Herrsclgepriesen und zugleich ein Idealbild
eines weisen Konigs und Richters gezeichnet: sbesolHerrscher sein, bescheiden, aber
weise im Urteil und gerecht beim Regieren. Der Wrawird zum Transportmittel far
Herrschaftsideale.

Gotteserfahrung im Traum ist jedoch nicht in jedeafi ein positives Erlebnis. Im Hiobbuch
klagt Hiob:

»Wenn ich dachte,

mein Bett soll mich trdsten,

mein Lager soll mir meinen Jammer erleichtern,

so erschrecktest du mich mit Traumen

und machtest mir Grauen durch Gesichte,

dafd ich mir wiinschte,

erwlrgt zu sein,

und den Tod lieber hatte als meine SchmetZé.7,13-15)
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Hiob versteht auch in dieser Albtraum-Situation deaum als etwas, in dem Gott aktiv ist.
Aber diese Aktivitat ist fur Hiob ein gegen ihn maiteter, ihn quélender gottlicher Sadismus.
Nicht nur der Koérper, auch die Seele und das Unksteuwerden von Gott beeinflusst, um
Hiob zu peinigen.

In der Rede eines Freundes, Elihu, wird die Amlginaldes Traumes mit folgenden Worten
ausgesagt:

.l m Traum, im Nachtgesicht,

wenn der Schlaf auf die Menschen fallt,

wenn sie schlafen auf dem Bett,

da offnet er (Gott) das Ohr der Menschen

und schreckt sie auf

und warnt sie,

damit er den Menschen von seinem Vorhaben abwende
und von ihm die Hoffart tilge

und bewahre seine Seele vor dem Verderben

und sein Leben vor des Todes Geschids83,15-18).

Elihu versteht den Traum als Offenbarungsmediunrctdudas Menschen von Gott zur

Umkehr gebracht werden sollen. Traume sollen Véeterund Gefahr von den Menschen
abwenden. Selbst erschreckende Traume sind dekgtallich gute Traume, weil sie den

Menschen bewahren wollen vor Verderben. Es ist regrach zu sehen, dass erst im 20.
Jahrhundert Sigmund Freud diese grundlegend pestight der TrAume entdeckte; er sieht
in jedem Traum versteckte Winsche. Elihu korrigiket Aussage Hiobs, der die Alp-, Angst-
und Schreckenstraume als despotische Kampfmitiel,Gidbtt gegen ihn einsetzt, versteht.
Elihu subsumiert alle Traume unter dem Aspekt ddtlighen Padagogik. Gute wie schlimme
Traume verfolgen dasselbe Ziel: Menschen zu warmhemjt sie das Leben nicht verfehlen.

Im Buch Daniel, einem apokalyptischen Text aus emédtischer Zeit, werden die
Traumerzahlungen literarisch noch gesteigert. Nallnkzar hat einen Traum, der ihn
erschreckt. Er befragt alle Zeichendeuter, Weisgayberer und Wahrsager nach seinem
Traum. Er erzahlt ihnen den Traum nicht, sondemamgt von ihnen, dass sie ihm seinen
Traum sagen wollen. Konnen sie es, winkt Belohnkimnen sie es nicht, bedeutet das
Hinrichtung. Einen Traum zu erzahlen, den man nggttdumt hat, kann nattrlich niemand.
AulBBer Daniel. Wie schon in der Josphserzahlung Bagtiel zundchst, dass allein Gott
Traume offenbaren kann. Der Traum, sagt er westyt die Zukunft voraus. Und dann sagt
er dem Konig, was dieser getraumt hat:

»Slehe, ein grolles und hohes und hell glanzenddssiihd vor dir, das war schrecklich

anzusehen. Das Haupt dieses Bildes war von feinelah, Geine Brust und seine Arme waren
von Silber, sein Bauch und seine Lenden waren wpidf, seine Schenkel waren von Eisen,
seine FulRe waren teils von Eisen und teils von Das. sahst du, bis ein Stein herunterkam,
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ohne Zutun von Menschenhanden; der traf das Bildeanen FiR3en, die von Eisen und Ton
waren, und zermalmte sie. Da wurden miteinandemaént Eisen, Ton, Kupfer, Silber und
Gold und wurden wie Spreu auf der Sommertenne,dendVind verwehte sie, da? man sie
nirgends mehr finden konnte. Der Stein aber, der Bidd zerschlug, wurde zu einem grof3en
Berg, so daR er die ganze Welt fillii@an 2,31-35).

Daniel deutet dann den Traum: das goldene Hauptegtukadnezar, die silbernen Arme
stehen fir ein Konigreich, das nach ihm kommt [Mgd#er kupferne Bauch ist ein drittes
Konigreich [Perser], und das vierte wird hart wisdh sein [Alexander d.Gr.]. Die Ful3e aus
Eisen und Lehm deuten darauf hin, dass das viedtagkeich gespalten wein wird in eine
starkes und ein schwaches Konigreich [DiadocheateP&Eer und Seleukiden]. Der Stein
aber symbolisiert das Reich, das Gott auf der Emehten wird und das ewigen Bestand
haben wird. Die Trostbotschaft des Apokalyptikeestbht in der Vision eines Gottesreiches,
dass alle irdische Herrschaft ablésen wird.

Das eigentliche an dieser Traumerzahlung ist diatg. Sie enthillt die Zukunft. Dass
allein Daniel den Traum benennen und deuten kami, die Uberlegenheit des
Apokolyptikers vor allen Weisen der ubrigen Volkéerausstreichen und damit die
Minderheit der judischen Diaspora als die wahrkigirlegenen Weisen charakterisieren. Es
dienst damit auch der Starkung des Selbstbewusstsei

Die Mutter des Konigs Belsazar charakterisiert Bamit den Worten: Es ist ein Mann
der den Geist der heiligen Gétter hat. Es ... famch bei ihm Erleuchtung, Klugheit und
Weisheit wie der Gotter Weisheit. ... Nebukadneetzte ihn Gber die Zeichendeuter, Weisen,
Gelehrten und Wahrsager, weil ein Uberragender Gbs ihm gefunden wurde, dazu
Verstand und Klugheit, Traume zu deuten, dunkléi@®@ zu erraten und Geheimnisse zu
offenbarefi (Dan 5,11-12).

In unserem Bild hat der Kinstler zwei Traume maeider kombiniert: den Traum
Nebukadnezars und ein Nachtgesicht Daniels, vigiteein Traum, vielleicht eine Vision
(Dan 7):

».-.die vier Winde unter dem Himmel wihlten das grbleer auf. 3 Und vier grofRe Tiere
stiegen herauf aus dem Meer, ein jedes andersaasaddere. 4 Das erste war wie ein Lowe
und hatte Fligel wie ein Adler. Ich sah, wie ihra Bligel genommen wurden. Und es wurde
von der Erde aufgehoben und auf zwei FuRRe gestaltein Mensch, und es wurde ihm ein
menschliches Herz gegeben. 5 Und siehe, ein andeeesdas zweite, war gleich einem
Baren und war auf der einen Seite aufgerichtet batte in seinem Maul zwischen seinen
Zahnen drei Rippen. Und man sprach zu ihm: Stetuadffriss viel Fleisch! 6 Danach sah
ich, und siehe, ein anderes Tier, gleich einem Ramtdas hatte vier Fliigel wie ein Vogel auf
seinem Ricken, und das Tier hatte vier Kopfe, tmmd wurde groRe Macht gegeben. 7
Danach sah ich in diesem Gesicht in der Nacht, sietle, ein viertes Tier war furchtbar und
schrecklich und sehr stark und hatte grol3e eis&dene, frald um sich und zermalmte, und
was ubrigblieb, zertrat es mit seinen FURRen. Es awoh ganz anders als die vorigen Tiere
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und hatte zehn Horner. 8 Als ich aber auf die Héraehtgab, siehe, da brach ein anderes
kleines Horn zwischen ihnen hervor, vor dem dreivaegigen Horner ausgerissen wurden.
Und siehe, das Horn hatte Augen wie Menschenaugéreun Maul; das redete grof3e Dinge.
9 Ich sah, wie Throne aufgestellt wurden, und eider uralt war, setzte sich. Sein Kleid war
weild wie Schnee und das Haar auf seinem Hauptwan\olle; Feuerflammen waren sein
Thron und dessen Rader loderndes Feuer. 10 Undilvonging aus ein langer feuriger
Strahl. Tausendmal Tausende dienten ihm, und zetenamal Zehntausende standen vor
ihm. Das Gericht wurde gehalten, und die Blicherdgaraufgetan.

11 Ich merkte auf um der grof3en Reden willen,dd® Horn redete, und ich sah, wie das
Tier getotet wurde und sein Leib umkam und ins Feesvorfen wurde. 12 Und mit der
Macht der andern Tiere war es auch aus; denn esil@en Zeit und Stunde bestimmt, wie
lang ein jedes leben sollte. 13 Ich sah in diesesicht in der Nacht, und siehe, es kam einer
mit den Wolken des Himmels wie eines Menschen @uhigelangte zu dem, der uralt war,
und wurde vor ihn gebracht. 14 Der gab ihm Maclireeund Reich, daf3 ihm alle Vélker und
Leute aus so vielen verschiedenen Sprachen dieniéens Seine Macht ist ewig und vergeht
nicht, und sein Reich hat kein Erd@an 7,2-14)

Entscheidend ist auch hier wieder die Deutung. Draum ist die bildhafte Darstellung der
Zukunft, die Deutung enthllt sie (Apokalypse, Hillhing). Entscheidend ist dabei das vierte
Tier mit den zehn Hoérnern: das weist auf die Gegehwles Apokalyptikers hin: die
Diadochenreiche und als lasterndes Horn den in dymiastischen Reihenfolge zehnten
Seleukiden, Antiochus IV Epiphanes, der den ,Héehistdadurch gelastert hat, dass er eine
Zeusstatue im Tempel von Jerusalem errichten lidlr -die apokalyptischen Gruppen ein
Fanal zum Widerstand, den einige als militarischéiderstand verstanden und umgesetzt
haben: die Makkabaer.

Bei diesem letzten Text ist, wie gesagt, unklar,epbals Traum oder als Vision gelesen
werden soll. Das zeigt, dass die Ubergange flief@md, obwohl die Vision in aller Regel
einen Wachzustand voraussetzt. Die Selbstbezeighm@n grol3en Schriftpropheten des
Alten Testaments lautet tbrigens nicht ,Prophethdern Seher. Damit wird ausgesagt, dass
ihre vornehmste Aufgabe die Schau ist. Sie seherGédigenwart unter dem Blickwinkel der
gottlichen Weisung (Tora), sie sehen die Gefahren Zukunft aus dem Blickwinkel der
Kritik an gegenwartigen Konflikten und Unrechts&turen.

So wie die Traumerzahlungen oft eine wichtige Fiomktim Spannungsbogen von
Erzahlungen haben, so haben Visionen mitunter winbtige Funktion im Spannungsbogen
von Ereignissen.

In der Apostelgeschichte (Kap 10) wird erzahlt,sd@strus, auf das Dach eines Hauses geht,
»ZU beten um die sechste Stunde. 10 Und als er iguwgrde, wollte er essen. Wahrend sie

ihm aber etwas zubereiteten, geriet er in Verzugkiih und sah den Himmel aufgetan und
etwas wie ein gro3es leinenes Tuch herabkommenjearZipfeln niedergelassen auf die
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Erde. 12 Darin waren allerlei vierfiRige und kriextde Tiere der Erde und Vdgel des
Himmels. 13 Und es geschah eine Stimme zu ihm: dtielPetrus, schlachte und iss! 14
Petrus aber sprach: O nein, Herr; denn ich habemote etwas Verbotenes und Unreines
gegessen. 15 Und die Stimme sprach zum zweiteziMidlm: Was Gott rein gemacht hat,
das nenne du nicht verboten. 16 Und das geschaimdkeund alsbald wurde das Tuch

wieder hinaufgenommen gen Himrhel.

Diese Vision ist der Beginn der Heidenmission. D@&wirus lernt daraus, dass er auch zu
einem Nichtjuden gehen darf; dass er an seinenhBigzen kann und mit ihm speisen darf;
damit ist der Beginn der Ausbreitung des Christerstalie Folge einer Vision.

Mehr noch, auch der Beginn der Mission in Europdage einer Vision. Hatte Paulus bis
dahin nur Orte in Kleinasien besucht, dort gepredigd getauft, so wird er durch eine
nachtliche Vision zum Missionar Europas:

»Paulus sah eine Erscheinung bei Nacht: ein Mann Magedonien stand da und bat ihn:

Komm hertber nach Mazedonien und hilf uns! Alsbaralie Erscheinung gesehen hatte, da
suchten wir sogleich nach Mazedonien zu reisenjsgewass uns Gott dahin berufen hatte,
ihnen das Evangelium zu predigefApg 16,9-10).

Hier ist auch wieder entscheidend, dass die Vigieteutet wird: als Auftrag, den Bosporus
zu Uberschreiten und in Mazedonien Mission zu @émibund damit auf dem Boden
Griechenlands.

Visionen als Schauung in die Zukunft finden sictder Bibel in einzigartiger Flle. Aus der
Vielzahl der Visionen will ich exemplarisch auf duwerweisen, die in besonderer Weise eine
ungeheure Wirkungsgeschichte entfaltet haben.

1. Besonders wirkungsmachtig die beriihmte Vision ger Volkerwallfahrt zum Zion.

Zur Vision von der Volkerwallfahrt zum Zion ist zéichst zu konstatieren, dass sie zweimal
Uberliefert ist (Jes 2 par. Mi 4); das deutet dirfsin, dass den Tradenten dieser Text
besonders wichtig war und ihn gleich zwei Sudrgiobgheten zuschrieben. Die Vision

verbindet die Vorstellung von einem universalen lisbhtungshandeln Gottes, das die
Vernichtung der Waffen und ihre Umwandlung in Gerdaum Ackerbau, d.h. zur

Lebenserhaltung zur Folge hat. Dabei ist das Vendndler Waffen zu Geraten der
Arbeitserleichterung die Folge des Schlichtungskamsd Dieses Schlichtungshandeln setzt

voraus.

a) es gibt eine Autoritat, die weltweit von alledlkern anerkannt wird:
b) diese Instanz wird von den Volkern aufgesucht, Streit zu schlichten; damit wird
eine gewalttatige Losung von Konflikten hinfallig.
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C) Weil die gewalttatige Losung von Konflikten damwenn sich die Volker einer
Schlichtungsinstanz unterwerfen, dem Geist einédic®tungsverfahrens widerspricht, muss
dann als Konsequenz aus dieser Einsicht auch ditekivastung abgerustet werden.

Eine gewisse Ironie der Weltgeschichte liegt dadass das Bild vom Umschmiedern der
Schwerter in Pflugscharen in Form einer Skulptusgawechnet von der Sowjetunion der
UNO zum Geschenk gemacht wurde; es steht ja vor dBI®-Geb&ude in New York, und
dass die DDR Regierung den Button, der gegen EedBOR von vielen Menschen getragen
wurde, verboten wurde. So stark ist die Wirkungshiehte eines biblischen Bildes!

2. Beeindruckend ist die Vision des Sehers, wgdr selbst nennt, Jesaja:

»Ich sah Adonaj sitzen auf einem hohen und erhabdiean, und sein Saum fillte den

Tempel. 2 Serafim standen Uber ihm; ein jederehsgths Fligel: mit zweien deckten sie ihr
Antlitz, mit zweien deckten sie ihre FUl3e, undaweien flogen sie. 3 Und einer rief zum
andern und sprach: Heilig, heilig, heilig ist JHWEebaoth, alle Lande sind seiner Ehre voll!

4 Und die Schwellen bebten von der Stimme ihresrRutind das Haus ward voll Rauch. 5
Da sprach ich: Weh mir, ich vergehe! Denn ich bimainer Lippen und wohne unter einem

Volk von unreinen Lippen; denn ich habe den KoédlgyWwH Zebaoth, gesehen mit meinen
Augen. 6 Da flog einer der Serafim zu mir undénaihe glihende Kohle in der Hand, die er
mit der Zange vom Altar nahm, 7 und ruhrte meiMamd an und sprach: Siehe, hiermit

sind deine Lippen berihrt, dal3 deine Schuld vongdinommen werde und deine Sinde
gesuhnt sei. 8 Und ich horte die Stimme des Hevim er sprach: Wen soll ich senden? Wer
will unser Bote sein? Ich aber sprach: Hier bin icende micli!(Jes 6)

Die besondere wirkungsgeschichtliche Dimensionediekextes liegt darin, dass er durch die
Abendmabhlsliturgie der christlichen Kirchen permamnerinnert wird, im Sanctus. Zugleich
entfaltet diese Vision eine einzigartige Theolog&ott ist riesig, sein Saum erfullt den
Tempel. Gott ist begleitet von Engelwesen. Angdsider Heiligkeit Gottes wird der Mensch
seiner Unreinheit und Geringheit bewusst. Gott kalunch einen Akt der Sidhne die
Unreinheit rein machen, die Suinde vergeben. DsrgeeGott ist ein vergebender Gott. Und:
ein Prophet empfangt seinen Auftrag direkt von Gbité Vision ist zugleich Legitimierung
des prophetischen Anspruchs, im Namen Gottes anred

3. Wirkungsgeschichtlich bedeutsam ist schlieldighVision des Propheten Ezechiel; sie ist
in besonderer Weise ikonografisch aufgenommen @sthfiet worden. Um sie erschépfend
zu kommentieren, bedurfte es einer eigenen TagDagum will ich mich auf ein Motiv
beschranken:

»,EZ 1,4Und ich sah, und siehe, es kam ein ungestimer WindNorden her, eine machtige
Wolke und loderndes Feuer, und Glanz war rings ienmer, und mitten im Feuer war es wie
blinkendes Kupfer. 5 Und mitten darin war etwas wigr Gestalten; die waren anzusehen
wie Menschen. 6 Und jede von ihnen hatte vier Aolgees und vier Fligel. 7 Und ihre Beine
standen gerade, und ihre FuRe waren wie StierfUfi glanzten wie blinkendes, glattes
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Kupfer. 8 Und sie hatten Menschenhande unter ilfiégeln an ihren vier Seiten; die vier
hatten Angesichter und Fligel. 9 lhre Flugel betéhr einer den andern. Und wenn sie
gingen, brauchten sie sich nicht umzuwenden; ingimegen sie in der Richtung eines ihrer
Angesichter. 10 Ihre Angesichter waren vorn gleaatem Menschen und zur rechten Seite
gleich einem Lowen bei allen vieren und zur linkaite gleich einem Stier bei allen vieren
und hinten gleich einem Adler bei allen viefen.

Diese Gestalten mit den vier Gesichtern haben murneeressante Geschichte durchlaufen.
In der Offenbarung des Johannes, die an diesele Stg eine Auslegung von Ezechiel 1
erscheint, werden aus den Gestalten mit vier Gesitlselbststandige Wesen:

Offb 4,6 ,Und vor dem Thron war es wie ein glasernes Mee@ichldem Kristall, und in der
Mitte am Thron und um den Thron vier himmlischet@g=, voller Augen vorn und hinten.
7 Und die erste Gestalt war gleich einem Lowen, diedzweite Gestalt war gleich einem
Stier, und die dritte Gestalt hatte ein Antlitz wia Mensch, und die vierte Gestalt war gleich
einem fliegenden AdIér.

In einem weiteren Akt der Tradierung werden aus den himmlischen Gestalten, die um

den Thron Gottes stehen, die Attribute der vier ri§edisten. Damit werden zugleich die
Evangelien in den Rang gdttlicher Offenbarung eemob

Matthaus und der Mensch Markus und der Lowe
Lukas und der Stier Johannes und der Adler

Visionen als Blicke in die Zukunft und / oder ireddimension des Himmlischen sind mehr
als Utopien; denn sie haben einen festen Ort ingdgtaubten und erfahrenen Wirklichkeit
Gottes. Moderne Utopien sind ja ihrem Wesen natlosor U-Topos ist ja eigentlich die

Suche nach dem Ort, den es noch nicht gibt, abdeFrgentisste (Heiner Geildler). Vision ist
der Blick in eine Wirklichkeit, die es — zuminddst Glauben — gibt und die eine Kraft

entfaltet, die die Erde gestalten kann.

Im Prophetenbichlein Joel findet sich eine Visidie, ebenfalls zeitiibergreifend wirkméchtig
geworden ist; in der Pfingsterzahlung der Apostsdbehte wird sie jedenfalls
aufgenommen:

Joel 3:1 Und nach diesem will ich meinen Geist ausgiel3en ables Fleisch, und eure
Sohne und Tdchter sollen weissagen, eure Alteersdltaume haben, und eure Jinglinge
sollen Gesichte sehen. 2 Auch will ich zur selbeih Gber Knechte und Magde meinen Geist
ausgiel3en.

Als Gaben des gottlichen Geistes werden hier: Vegissg, Trdume und Visionen
nebeneinander gestellt. Sie werden generationegiigiiend und die sozialen Klufte
Uberwindend wirksam, denn auch Sklavinnen und &klaverden den Geist der Weissagung,
der Traume und der Visionen haben.
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11. Deuterojesajazitate im Neuen Testamefit

1. Deuterojesajazitate bei Paulus

Das erste, was im Corpus Paulinum auffallt, istssdaees keine Zitate aus den
Gottesknechtslieder gibt. Wahrend der alteste Btef Paulus, der 1. Thessalonicherbrief,
Uberhaupt kein Zitat aus dem Jesajabuch enthétrtzZPaulus im 1 Korintherbrief zweimal
Deuterojesaja: in 2,16 zitiert er Jes 40,13 und4r24 Jes 45,1%. Das Zitat in 1 Kor 2,16
schlie3t den Abschnitt 2,5-16 ab, in dem Paulus dem Geheimnis der Weisheit Gottes
spricht, das der Welt verschlossen ist, dem Pnekengedoch als dem Trager des Geistes
Gottes offenbar geworden ist, dem Geheimnis desZ@® Als Trager des Geistes erschliel3t
sich dem Pneumatiker die Tiefe Gottes (V. 10),peicht mit den Worten, die der Geist lehrt,
er pruft Geistliches mit Geistlichem (V. 13), undbesitzt die ungeheure Freiheit, alles im
Geist beurteilen zu kénnen, ohne selbst (von Nragpnatikern) beurteilt zu werden (V.15).
Das Zitat aus Jes 40,13 scheint auf den Kontextfdrimuliert worden zu sein, denn der
Hinweis auf einen Ratgeber Gottes fehlt, statt eledsigt Paulus dem Zitat die Aussage
hinzu: ,Wir haben den Sinn Christi*:

1 Kor 2, 16 tig yap €yve voOV kvuplov, O¢ cupuPipdcel avTOV; MUELG dE VOLV
XplLoTou EYOopEV.
Jes 30,13 LXX:tlg €yvw vOoLV kvplov, KOl TLG OVTOL GUUBOLAOG EyEveTo, OG
cuupifa avTov

Dadurch entsteht eine hdchst spannungsreiche Aerssagf der einen Seite legt das
Jesajazitat nahe, auf die Frage: ,Wer hat den 8emKyrios erkannt, dass er ihn belehre?*
die Antwort: ,Niemand® zu erwarten. Damit wird diouverénitat Gottes, die unendliche
Differenz zwischen Gott und Mensch betont. Kein Btdn kann Gott Ratschlage erteilen.
Zugleich wird dies aber durch die Erganzung deatZimit dem Hinweis auf Christi Sinn,

den jeder Pneumatiker hat, in kiihner Weise ergé&eair kann kein Mensch Gottes Sinn

%3 Erstveroffentlichung unter dem Titel ,Beobachtungeur Rezeption Deuterojesajas im Neuen
Testament® in: Heinz-Dieter Neef (Hg.), Theologdusemeinde. Beitrdge zu Bibel, Gottesdienst,
Predigt und Seelsorge, Calwer Verlag, Stuttgaf®6262-80.

® Ich schlieBe mich beim Corpus Paulinum dem Datigsaystem von Klaus Berger an, der den 1.
Korintherbrief als zweiten erhaltenen Paulusbrie$ iJahr 55 n. Chr. datiert, in: Das Neue
Testament und fruhchristliche Schriften, Ubersetati kommentiert von Klaus Berger und
Christiane Nord, Insel Verlag, Frankfurt a. M. fijhag, 1999.
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erkennen, aber den Sinn Christi zu haben, beddigeMdglichkeit des Erkennens dessen,

was Gott mit Christus im Sinn hat.

Auch in 1 Kor 14,25 beschliel3t ein Zitat den vomenden Abschnitt 1-25, in dem es um die
Charismen in der Gemeinde geht. Die von Paulus @&chdten geschatzte Gabe der
prophetischen Rede wird, in Abgrenzung zur Glo$splaals die Sprache, die die
Nichtglaubenden erreichen kann, ja mehr noch, gid=dhigkeit hat, den Uneingeweihten in
seinem Herzen zu berUhren und ihn im Innerstenbeuvi&ltigen. Sie kann die Geheimnisse
der Gegenwart und Wirklichkeit Gottes transpareatinen. Prophetische Rede erreicht das
Gewissen, enthullt die Wirklichkeit des Menschem @wtt; sie bewirkt Einsicht in eigene
Verfehlungen und Umkehr, so dass der so vom pragaetn Wort Betroffene anbetend
niederfallt, Gott anbetet und bekennt, dass Goliragttig mitten in der Gemeinde ist. Diese

Wendung erinnert an Jes 45,14

1 Kor 14,25¢ol 00Tmg TecwV ENL TPOGHOTOV TPOGKLVACEL T® Fe@, AmayyEAL®V OTL
"Oviwg 6 Je0g €V LULV EGTLV.

Jes 45,14 LXX:kal TPOGKLVAGOLGLY GOl KOl £V 6Ol Tpocevéovtal, OTL €V 6ol O
8e0¢ £6TLY, KOl gpovoly Ovk €6TLv $€0¢ ANV GOU

Deuterojesaja hat hier die am &aul3ersten Rand deohmgen Erde Lebenden im Blick, die
Agypter und Athiopier und die Leute aus dem Sudjgntie in das Land Israel kommen
werden und dort niederfallen mit den Worten: Beiisli Gott. Es gibt keinen Gott aul3er dir.”
(Im Hebraischen steht hier: Es gibt keinen (Gaif}ex Gott, ein Bekenntnis aus heidnischem
Mund zur Einzigkeit Gottes). Es ist kein wortlich2gat, aber eine deutliche Anspielung.
Geht man zu weit, wenn man annimmt, dass Paulusy we gerade diese Stelle verwendet,
dies im Blick auf die Heidenmission tut? Dann widadenit indirekt gesagt, dass die prophe-
tische Rede jedem gilt und bei jedem eine Wandluexpeifiihren kann, sei er Jude oder

Grieche oder wer auch immer auf der bewohnten Erde.

Im 2. Korintherbrief (56 n. Chr.) steht ein Deujesajazitat am Anfang des Abschnittes, in
dem Paulus Rechenschaft gegentiber der GemeinderintiK tlber sein Apostolat gibt. Es

wird als Gottesrede gekennzeichnet:

2 Kor 6, 2 Aeyer yap, Kop® 8ekt@® EMNKOLOA GOL KOl €V MUEPQ CMOTNPLOG
g¢pondnoa cou
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Jes 49,800tmg Agyel kVplog Kalp®d dekt® EMNKOLGO GOL KOl €V NUEPQ CWTNPLOG
gpondnca cot

Paulus erinnert die Gemeinde fast flehentlich dadaiss sie Empfangerin der Gnade Gottes
ist. Das Zitat stellt das Geschehen in der Gemeind#gen Kontext der alttestamentlichen
Verheil3ungen. Diese haben sich jetzt erfillt (2 B@b: ,Jetzt ist die Zeit der Gnade, siehe,
jetzt ist der Tag des Heils!*). Die VerheiBung ist der Gegenwart der Gemeinde
Wirklichkeit geworden. Zugleich wird der Gnadenb#gnhaltlich gefullt: Gott hat erhort
und geholfen; er hat auf das Rufen und Suchen @gisbhen geantwortet und ist zum Helfer
| Retter der Menschen geworden. Paulus geht agcHrei mit dem Zitat um, in dem er den
in Jes 49,8 enthaltenen Hinweis auf den Bund Ubgrdgse Verheil3ung in Jes 49,8-12, die
dem zweiten Gottesknechtslied angefligt worden hat, Israel als ganzes im Blick, das
kollektiv als Knecht angesprochen wird (V. 7); ihneir die Zuwendung Gottes und sein
Eingreifen angekindigt mit dem Ziel, dass Konigd terrscher Gott ehrflirchtig anerkennen
und sich vor ihm niederwerfen. Diese ganz Isradlegde VerheiRung wird hier auf die
Gemeinde in Korinth bezogen: Sie sind jetzt digieni an denen sich das Heilshandeln
Gottes vollzient. Damit schafft Paulus wieder eiBatgrenzung: Die Israel geltende
Verheil3ung erflllt sich in der Wirklichkeit der tmrgstlichen Gemeinde, die auch Menschen

aus den Volkern umfasst.

Im selben Kapitel findet sich noch ein weiteres @enjesajazitat. Es ist Teil einer ganzen
Reihung alttestamentlicher Schriftstellen (Lev 2612; Ez 37,27; Jes 52,11; Ez 20,41; 2 Sam
7,14), mit denen Paulus seine eindringliche Mahngegen Gotzendienst beschliel3t. Paulus
geht es um die Heiligung der Gemeinde und die #laily des Korpers (7,1), denn der Leib
ist Tempel des lebendigen Gottes (6,16), darum resissne klare Trennung geben zwischen
Glaubigen und Unglaubigen, Gotzenverehrung und eSdigenst, Reinheit und Unreinheit,
Licht und Finsternis. Die Komposition aus Schrifirén soll

a) die Aussage stltzen, dass der Leib Tempel Gttedenn Gott hat verheil3en: ,Ich will
unter ihnen wohnen und wandeln und will ihr Goihagnd sie sollen mein Volk sein” (Lev
26,11 + Ez 37,27),

b) die Trennung von den Unglaubigen einscharfes $2¢11),

c) die Vermeidung von allem Unreinen begriinden $2%%1) und
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c) die VerheiRung der Annahme durch Gott bekraftiggch will euch annehmen und euer
Vater sein, und ihr sollt meine S6hne und Toch&n“s(Ez 20,41 mit Anspielung an Jes
43,6)).

Das Deuterojesajazitat bezieht sich auf die MahneergUnreinheit. Das ist beachtenswert,
denn es gibt im AT eine Fille von Texten gibt, g Unreinheit waren. Warum zitiert

Paulus hier ausgerechnet Deuterojesaja?

2 Kor 617 3810 £€eABate &k peécov avT®V Kol dgopiodnte, Agyel kVpLoG, Kol
akadaptov un antecde

Jes 52,11 anoornte drnoornre EEéddare ékeidev kal dkaddaprov un drrscde,
EEEABarte Ex péoov avTs APopiolinte, ol PEPOVTES T OKEVT KUPLOV:

Jes 52,11 ist ein emphatischer Aufruf zum Aufbruahs Babel, eine dramatische
Aufforderung, den Exodus aus Babel zu beginnerh gic reinigen und sich von allem
Unreinen fern zu halten. Der Grund fur die Reingwmnd die Gerate aus dem Tempel, die
die Exulanten mit auf die Reise nehmen. Sie vesdirplas Hochheilige, das nicht mit
Unreinem in Berihrung kommen darf. Es ist alsoRappeltes im Blick: das fremde Land
mit seinem Go6tzendienst, von dem Israel nun foegekird, und die heiligen Gerate, die nur
von Menschen, die sich gereinigt haben, berihrt derer dirfen. Diese Dramatik
korrespondiert mit der Dramatik, mit der Paulus @emeinde in Korinth zur Trennung von
allem Unreinen und Goétzendienst aufruft. Das Molgr heiligen Gerate aus dem Tempel in
Jerusalem bei Deuterojesaja wird bei Paulus inBildsvom Leib als Tempel Gottes, in dem
er selber wohnt, transponiert. Gerade diese Kontibm&on Trennung vom Unreinen (Land -
Unglaubige) und Reinigung von Unreinheit, weil Gott Spiel ist (Gerate — Leib), wird
Paulus bewogen haben, hier dieses Zitat zu verwende

Das Motiv, dass die Glaubenden S6hne und Tochtée§&genannt werden (2 Kor 6,18), ist
maoglicherweise eine Anspielung auf Jes 43,6, wolsligeliten als S6hne und Tdchter, die
Gott von den Enden er Erde her sammeln und zusabrmgan will, bezeichnet werden.

Paulus wiirde dann wieder eine einst Israel geltdadleilung entgrenzen.

Das Deuterojesajazitat (Jes 54,1) im GalaterbdAgf7, verfasst 56 n.Chr.) steht im Kontext
der paulinischen Metaphorik von Knechtschaft undilt&it, verkdrpert durch die beiden
alttestamentlichen Frauengestalten Hagar und Saea als die Mutter des Sohnes, der
aufgrund einer gottlichen VerheiBung zur Welt kamird zugleich als Verkorperung des

himmlischen Jerusalem (4,26) gedeutet: Sie steHtriiheit, fir gottliche VerheiRung und —
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da die Glaubenden Kinder der Verheil3ung sind — adieh Urmutter aller Kinder der
Verheil3ung. Durch die Identifizierung von Sara detm himmlischen Jerusalem kann Paulus

die Verheil3ung, die Deuterojesaja einst Jerusakmkimdete, auf Sara Gbertragen:

Gal 427 yeypantol yap, Edepavidnrt, oteipa 1 ov tiktovca phéov kol Boncov, M
00K ®dlvovco OTL TOAAQ TO TEKVO TAG EPNUOL MAAAOV M TRG ExovONG TOV Avdpa.
Jes 54,1Evppavidnri, orsipa 1 ob tikrovoa, préov kal fonoov, 1 obk WIivovoa,
ort modda ta tékva TG épnuov udllov 1 thc Eyovons Tov Avopa, ELREV yap
KUPLOG.

Die Stadt Jerusalem, die zur Zeit der VerheiBungt&ejesaja noch in Trimmern lag, ohne
spielende Kinder und junge Familien, wird in dieBkeilsankiindigung schon zum Jubel tber
die kommenden Kinderscharen aufgerufen; dieser |Jube vorweg genommenes
Heilsgeschehen. Im paulinischen Kontext ist dereJ@aras Uber die Kinder der Jubel tber
die Schar der Kinder der Verheil3ung, die sich imcki¢an der urchristlichen Gemeinden
verkorpert.

Das erste Deuterojesajazitat im Romerbrief (56 n)Chkeigt in besonderem Mal3e die
Freiheit, mit der Paulus alttestamentliche Textapsért und sie auf den Kontext bezogen
verwendet. Jes 52,5, ein Vers aus einer kurzen lsiipn, die wohl eine prosaische
Ergénzung der gréReren Einheit 51,9-52,3 darstedit, als Adressaten die babylonischen
Herren im Blick. Israel, so die Argumentation, raseiner Geschichte Erfahrungen mit den
drei altorientalischen GroRméachten gemacht: mitphery, Assur und Babylon. In Agypten
weilten sie als Fremde, Assyrien hat Israel nigtterdriickt, die Babylonier aber haben Israel
umsonst geraubt und sie lastern unaufhdrlich demésaGottes. Paulus wendet dieses Zitat
in R6m 2,24 gegen ,den“ Juden als seinen fiktivasg@achspartner, der sich des Gesetzes
und des Besitzes des Willens Gottes rihmt, abeban diesem Gesetz scheitern muss, weil

er es im Leben immer wieder ubertritt.

ROmM 224 70 yap ovoua tob Jeob St vuds PAlacenueitar év toig é9veorv, kadws
yEYparTaL.

Jes 52,5tads Aéyer kvprog. 61’ buds did mavrog to ovoud uov Placenusitar &v
T0lc Eveov.

In Jes 52,5 (LXX) liegt eine Gottesrede mit gotlieéen Subjekt vor, Gott selbst beklagt das

Lastern seines Namens unter den Volkern; Paulusdiest in eine generelle Aussage
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verandert, die die Faktizitat der Lasterung dest€saamens ,euretwegen“ konstatiert. Der
masoretische Text bietet eine Gottesrede in demEtaglich (immerfort) wird mein Name
gelastert”, enthélt also weder den Hinweis: untm ®6lkern, noch ,um euretwillen®. Steht
hinter dem Deuterojesajatext die Realitéat des Exild der Verhohnung der Besiegten und
ihres Gottes, so wendet Paulus das Zitat gegem €inden, der andere den Willen Gottes
lehrt und nach seinem Willen zu leben vorgibt, ifadtt aber nicht nach seiner eigenen Lehre

lebt und damit seine Glaubwaurdigkeit und die sel@eties aufs Spiel setzt.

In ROM 9-11 geht es um das verborgene Geheimnis Higlsplanes Gottes, dessen
Verheil3ungen an und fir sein Volk Israel weitert®lesn, der aber in freier Entscheidung
durch die Verkindigung des Evangeliums die Heideesein Heilshandeln einbezieht. Darum
kommt der Verkindigung des Evangeliums — Lutherrgdiet an dieser Stelle: predigen -
eine zentrale Bedeutung zu. Die Verkiindigung istBidingung der Mdglichkeit, dass unter
den Heiden Glauben wachst (10,14). Die Verkindes d@&angeliums werden den

Freudenboten von Jes 52,7 gleichgestellt:

ROm 1075 Qs wpaior ot nodes twv svayyedilousvov ayada.

Jes 52,7 w¢ wpa Eri 1@V Opiwv, Ws TOOES €EDAYYEALLOUEVOL dKONV G, (¢
evayyediouevos ayada’, 0Tt AKOLOTNV TOLNOW TNV CWTINPLAV GOV Asywv Ziwv
Baoilevoet oov 0 Jeog

Allerdings Ubergeht Paulus bei dem Zitat den Hiswanif die Friedensbotschagtipnvn),

das Heil / die Befreiungoftnpia) und die Konigsherrschaft GotteBopiAieia), die die
Freudenboten verkiinden. Auch hier I&sst sich wibdebachten, dass das Zitieren bei Paulus
seiner Argumentationsintention untergeordnet wihth kommt es wohl vor allem auf die
Frage der Sendung derer an, die das Evangeliuniinveéek. Sie erfahren ihre Legitimation
aus dem Amt der Freudenboten in Jes 52,7. Zughangh er mit dem Problem, dass das
Evangelium nicht Gberall auf offene Ohren und Herg(3t, insbesondere bei seinen Bruder

aus dem Volk Israel. Er versucht, dieses Probletreimem Schriftbeweis zu l6sen:

ROm 10,16’ Hoailag yap Aéyst, Kupie, tig émiorevoev tfj akon nudv;
Jes 53,1 KUpLE, TIG EMLOTEVOEV TI] QKON NUDV;

Es ist ein Vers aus dem vierten Gottesknechtséibdy Paulus geht es nicht um den leidenden

Gottesknecht. Er ringt mit dem Problem der Ablelmues Evangeliums durch judische
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Menschen. Das Zitat dient der Argumentation: SathenProphet Jesaja klagt zu seinem Gott
dariber, dass seine Verkindigung nicht auf Gehdr Gehorsam sto3t. Damit hat der
Verkinder des Evangeliums, der Apostel, Anteil aohi&ksal eines Propheten. Wenn in
dieser Klage Leiden sichtbar wird, dann das Leides Apostels an der Wirkungslosigkeit

der Verkindigung des Evangeliums in den Synagogen.

In dem abschliel3enden Lobpreis, der das GeheingsidAeges des Evangeliums von Israel
zu den Heiden und von diesen wieder zuriick zu llsn@e und abschlief3t, verwendet Paulus
eine hymnische Komposition aus Schriftzitaten undsgielungen, um die Grol3e und

Unbegreiflichkeit der Wege Gottes zu preisen; d&begen Jes 45,15; 55,8f. mit, ohne dass
sie wortlich zitiert werden, aber dann folgen in34lund 35 zwei direkte Zitate aus Jes 40,13
und Hi 41,3. Jes 40,13 hatte Paulus bereits seharkKior 2,16 verwendet, allerdings liegt das
Zitat hier in fast wortlicher Aufnahme der beidesten Versglieder aus der Septuaginta vor:

ROmM 11,34T'§ yap €yve vodv Kupilov; M TG cVUPOLAOG ADTOD EYEVETO;
Jes 40,13 ri¢  Eyvw vobV kupiov, kal Tic abrol oUuPovlos EyEvero, Oc
ovufLfa avrov;

Hatte Paulus in 1 Kor 2,16 noch die Unmdglichkeit &rkenntnis des Sinnes Gottes durch
seinen Zusatz zumindest relativiert, so legt ddatZn dieser Stelle das Gewicht auf die
Unmaglichkeit, den Sinn Gottes zu erkennen odemgamschlicher Ratgeber Gottes zu sein.
Weil Menschen Gottes Gedanken nicht verstehen kimdkieine Ratschldge geben kdnnen,
darum entzieht sich auch das Geheimnis dessen, Gt mit seinem Volk vorhat,

menschlichem Verstehen.

Das letzte Deuterojesajazitat im ROmerbrief stehKiontext der Auseinandersetzung um das
Essen von Gotzenopferfleisch (14,2f) und um FastenSabbat oder vielleicht auch am
Herrentag (14,6f.). Paulus kritisiert, das die wstbiedlichen Auffassungen und Haltungen
zu innergemeindlichen Richten oder gar zur gegégeai Verachtung fuhren. Er erinnert in
Form eines Schriftbeweises die Gemeinde daran, dessinst jeder einzelne vor dem
gottlichen Richterstuhl Rechenschaft ablegen mimes das, was er getan und gesagt hat.
Diese Bild vom géttlichen Gericht wird von Paulugrach das Zitat von Jes 45,23 auf eine

interessante Weise akzentuiert:
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ROm 14, 1lyéyparnrar yap, Zo Eyw, AEyel KUPLOg, OTL EUOL KGUWEL TAV YOVU, KAl
rwdoa yloooa éEouoloynosrar t@ Geq.

Jes 45,23 kar’ éuavrov ouvvow H unv éfclevoerar ék 100 oTOUATOS pOUL
OLkaioovvn, ol A0yotL LoV OUK ATOCTPAPHOOVTAL OTL EUOL KAUWEL AV YOVU KAl
EEouoloynosrar ndoa ylwooa t@ Je@

Die Gottesrede bei Deuterojesaja ist eine feiedidAroklamation in der 1. (goéttlichen)
Person; sie enthalt die universale Perspektivesdash alle Menschen vor ihm beugen, alle
Zungen ihn bekennen sollen und sagen: In Adonag hah Gerechtigkeit und Starke.
Leitwort in der Rede ist das Wort Gerechtigkeit4k24b wird, in der 3. Person, also nicht
mehr als Gottesrede, interpretierend angefligt:e,Atlie ihm widerstehen, werden zu ihm
kommen und beschamt werden”. Dadurch schwingt detaBke eines gottlichen Gerichts
mit, der die Gottesrede damit zu einer Proklamaties goéttlichen Gerichtsherrn macht. Die
urspringliche Gottesrede entfaltet hingegen diesgedttive globaler, universaler Rettung
aller Menschen, die zur Anbetung und AnerkennundteSofuhrt. Paulus versteht diese
Schriftstelle offenkundig als Aussage des goéttiicRechters, folgt damit der Deutung, die die
Ergédnzung der Gottesrede nahelegt. Allerdings wiadlurch das Bild vom Richterstuhl
Gottes auf eine spannende Weise ausgemalt: Zieg@#ischen Richtens ist, dass alle sich
vor ihm (anbetend) beugen und ihn als Gott bekenNe&ht ein Verurteilen oder Verdam-
men, sondern die Anerkennung and Anbetung Gatteter wahre Sinn des eschatologischen

Gerichts.

Eben dieses Deuterojesajazitat finden wir noch alnnm Kenosishymnus des
Philipperbriefes (56-58 n. Chr.). Die Erh6hung #ewchts durch Gott und die Verleihung
eines Namens, der Uber alle Namen ist, hat dagsdaies nun im Namen Jesu sich alle Knie
beugen und alle Zungen bekennen sollen, das JésistuS der Herr ist. Dieses Beugen der
Knie und Bekennen der Minder geschieht zur EhreaeGotles Vaters. Der Hymnus bettet
also das Zitat in die christologische Aussage d@&bEkung Christi und in die Vision eines

Gotteslobs in seinem Namen ein.

Phil 2, 10iva &v t@® Ovopati Inood mav yOVU KApy1 £TOLPAVIWV KOl ETLYELWV
kol katoyxSoviev, 1lkoi ndoo yAdooa EEoporoyhoetor 6T KkOpLog *Incode
Xp1o10g €lg 80&av Beob maTPOG.

Jes 45,23 kar’ éuavrov ouvvw "H unv éfclevoerar ék 100 oTOUATOS oL
OLkaioovvn, ol A0yotL LoV OUK ATOCTPAPHOOVTAL OTL EUOL KQUWEL AV YOVU KAl
EEouodoynosrar ndoa ylwooa t@ Je@
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Die Gottesrede in der 1. Person bei Deuterojesaghimn Kenosis-Hymnus in eine Aussage
umformuliert, die das Ziel des goéttlichen Plans detn herabgekommenen und wieder von
Gott erhohten Christus enthillt. Sie hat, wie d@t€srede bei Deuterojesaja, eine universale
Perspektive, aber das entscheidend Neue ist, dassdtdeslob, das Beugen der Knie, die
Anbetung, das Bekennen, zwar nach wie vor zur Euotes geschieht, aber nun im Namen
Jesu und mit einem Bekenntnis zu ihm als dem Kyeidslgt. Das, was bei Deuterojesaja
exklusiv auf den einzigen Gott, den Gott Israel®zdgen war, erfahrt nun eine
ungeheuerliche Ausweitung: es ist nun auf Gott anofl Christus zugleich bezogen. Das
Beugen der Knie geschieht in seinem Namen, undBéaenntnis hat ihn und sein Kyrios-
Sein zum Inhalt. Da bei dem neutestamentlichendspegriff immer auch der Gottesname
mitgehort werden kann, schwingt in dem Bekenntniis dass Christus und Adonaj fast zu
einer Einheit geworden sind.

Die Bezeichnung des menschgewordenen Christus raésH (Phil 2,7) und das Stichwort
der Erniedrigung (V. 8) wecken Assoziationen anvlage Gottesknechtslied. Nestle-Aland
verweisen auf Jes 53,3 und 11. Aber A. Weiser leronRecht: ,Im vor-paulinischen
Hymnus Phil 2,6-11 wird von Jesus Christus gesaighabe sich der Daseinsweise Gottes
entdul3ert und die eines Sklaven angenommen (2amitDst nicht Jesu Gehorsam gemeint.
Von ihm ist danach die Rede. Auch bildet nicht @eojesaja den Hintergrund, denn dort
wird der Knecht mitraig, hier mitdoblog bezeichnet und aulRerdem &@83pwmnog in

Korrelation zuedg interpretiert. Es ist also das Menschsein als $klaehaft verstandei™

Abschlie3end sei festgehalten, dass sich im CoRaudinum keine Rezeption des Motivs

vom leidenden Gottesknecht aus Deuterojesaja zutug des Christusgeschehens findet.

2. Deuterojesajazitate in den Evangelien
Markusevangelium
Programmatisch beginnt das Markusevangelium: ,Weschrieben steht im Propheten

Jesaja“, auch wenn die dann folgenden beiden Vieid® ganzlich aus dem Jesajabuch

stammen, sondern eine Kombination von Mal 3,1 (Egl23,20) und Jes 40,3 darstellen. Die
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Stimme eines Rufers in der Wuiste von Jes 40,3 dundh die dann folgenden Verse auf
Johannes den Taufer bezogen. Die Aufforderung:ejtedr den Weg Adonajs* wird von
Markus als Wegbereitung fur Christus verstanderzuDammt Markus einen kleinen Eingriff
in das Zitat vor: Er ersetzt das urspringliche ig&teeures Gottes" durch ,seine Steige” und
kann so die Referenz offen lassen, ob Gott odeistisr gemeint ist. Durch den dann

folgenden Kontext wird die Beziehung auf Christuglent.

Jes 40,3pwvn Podvtog &v 1 épnuw °Etolpdcoate tqv 080v kvplov, evdelog
nolelte TG Tpifouvg tov Yeod NUOV

Mk 1,3 ¢wvn Boadvtog &v 1 &pnuw, “Etowpdacate v 080v kvpilov, evdetog
nolelTe TG TPLBOLG avTOL

Markus will mit dem exponierten Schriftzitaten deat machen: Die Verheil3ung durch den
Propheten erfillt sich in dem Auftreten und Wirkees Taufers als des Wegbereiters des
Christus.

Matthaus stellt die Beziehung zwischen dem in J&8 4nonym bleiben Rufenden und
Johannes dem Taufer explizit her (Mt 3,3). Er ditleeim ersten Auftreten des Taufers Jes
40,3, lasst allerdings das Zitat aus Mal 3,1 asati&telle aus. Dieses Zitat taucht an anderer
Stelle auf, in Kap. 11, das im ersten Teil dem €agkwidmet ist. Der im Gefangnis sitzende
Taufer lasst bei Jesus anfragen, ob er der isg@&ommen soll oder ob ein anderer erwartet
werden muss. Unmittelbar an Jesu Antwort an denfefaudie in Form einer
Schriftzitatkombination aus Jes 29,18f; 35,5 undlLQ6&erfolgt, erweitert um den Satz ,selig
ist, wer sich nicht an mir argert”, fligt Matthaus &€eugnis Jesu uber den Taufer an. Der
Taufer, sagt Jesus, ist mehr als ein Prophett eleisBote, der den Weg bereiten soll; dabei

zitiert er Mal 3,1, also den ersten Teil von Mkf1,2

Auch Lukas verstarkt noch die ldentifizierung desutgrojesajanischen Rufers mit dem
Taufer Johannes (Lk 3,4-6). Die Verstarkung gesthie der Weise, dass er nicht nur Jes
40,3, sondern noch zusatzlich die Verse 4 undi&kziDamit wird nicht nur das Wegbereiten
des Rufers durch die Uberlieferten Bilder (Ausfiilon Schluchten, Einebnen der Higel,

Begradigung des Krummen und Glattung des Rauhémjestbetont, sondern auch das Ziel

8 Art. Sovledw douleuo Sklavendienst tun, dienen, in: Exegetiscidrterbuch zum Neuen
Testament, hg. von Horst Balz und Gerhard SchneRberd |, Stuttgart — Berlin — Kéln — Mainz,
1980, 852.
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dieses Wegbereitens in den Blick genommen: ,sehahalles Fleisch das Heil Gottes”. Das
in Christus kommende Heil fiir die Welt wird damimgeschrieben in die Uberlieferung des
zweiten Exodus. Kindigte Deuterojesaja das Heil Ifiiael an, das sich im Exodus aus
Babylon verwirklichte, so kiindigt Lukas das Heit &lles Fleisch an, das durch das Auftreten

des Taufers vorbereitet, im Kommen des Christukh@hkeit wird.

Im Markusevangelium findet sich in der Perikoperidieés Hauptgebot (Mk 12,28-34) noch

ein zweites Deuterojesajazitat. Die Frage des &gbkehrten nach dem Hauptgebot

beantwortet Jesus mit einer Kombination zweier Befiate aus dem Schema’” Jisrael (Dtn
6,4-5) und dem Na&chstenliebesgebot (Lev 19,18)werdindet so aufs engste die Liebe zu
Gott mit der Liebe zum Né&chsten. Der Schriftgeletahtwortet darauf ebenfalls mit einer

Schriftzitatkombination, die Dtn 6,4 mit Jes 45i#1d einer Anspielung an 1 Sam 15,22 (oder
Hos 6,6) verbindet: Die Einzigkeit Gottes und dielde zu Gott und dem Nachsten ist mehr
als Brandopfer und Speisopfer. Dass die Einzigikeittes nicht nur mit einer Aufnahme von

Dtn 6,4, sondern auch mit einer Anspielung aufAle81 ausgesagt wird, zeigt ein Vergleich
des Wortlauts beider Stellen:

Mk 12,32kal einev avt® 0 ypoppateds, Koaldg, didackale, én aindetog eilmeg
OTL €lg E6TLV KOl OUK £6TLV AAAOG ATV adTOD!
Jes 45,2kl avayyelodoly, £YyYL00TOOAY, 1va YVAGLY GUa. TLE GKOLGTO ETOLNGEV
10070, AR’ GpYNS TOTe AvnyyEAn vuilv “Eyw 6 8edg, kol ovk £otiv GALOG ANV
EUOD" LKOLOG KOl GWTNP OVK EG6TLV MAPEE EUOD.

Markus nimmt dabei eine kleine Veranderung vor: Aes Gottesrede in der ersten Person
gestaltet er eine Aussage in der dritten Persos:ige kein anderer auf3er ihm“. Damit

Uberbietet der Schriftgelehrte noch die Aussageas Jasn Doppelgebot, indem er die

Einzigkeit Gottes nicht nur in der Form einer exumonolatrischen Beziehung zu Gott

betont, sondern sie im Sinne eines exklusiven Mmgisius versteht. Dem dient das Zitat
aus Jes 45,21.

Matthdusevangelium

Im Matthausevangelium wird neben der schon behserdelauferperikope (3,1-3) noch

zweimal Deuterojesaja zitiert (8,17 und 12,18%20n dem Heilungssummarium in Mt 8,16-

% Einige Exegeten sehen in der Antwort Jesu auffdigferanfrage in Mt 11,4-6 eine Anspielung an
Jes 42,18; dort liegt eine Aufforderung an Taubd &finde zu héren und zu sehen vor, die
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17 interpretiert Matthaus die Austreibung der Geisind die Heilungen durch Jesus an vielen
Menschen als Erfullung des als Verheillung verstagre Auftrags des leidenden

Gottesknechts: Dabei zitiert Matthaus die hebra@sdéérsion, nicht die der Septuaginta.

Mt 8,17 onwg mAnpwdiy 10 pndev dra” Hootov 100 mpoentov Aeyovrog, AdTOG TaG
acdevelog MUAV ELafev Kal T0.G VOGOLG EPAGTUGEV.

Jes 53,4a0720 W aRIm 8 X1 90 198

Jes 53,400T0¢ TAG GUAPTLOG MUOV QEPEL KAl TEPL MUAOV OdLVATAL, KOl MUELG
gloyloaueda aOTOV glvol €v MOV KOl €V TANYT KOl €V KOK®OOEL.

Deuterojesaja spricht von ,unseren” Krankheiten uchmerzen, die der Gottesknecht
getragen hat, wahrend die Septuaginta von unsdiades / Verfehlungen spricht, die der
Gottesknecht auf sich genommen hat. Matthaus Verdieses Tragen der Krankheiten und
Schmerzen nicht im Sinne der Passion Jesu, soatekieilen und Befreien der Besessenen
von ihren Ublen Geistern. ,Vom leidenden Gottesknast also im matthdischen Kontext
nicht die Rede® Das Zitat dient vielmehr als Begriindung dafiir,sddas Heilen und
Austreiben der Geister durch Jesus die Erfullurggwae Jesaja angekindigten Planes Gottes
darstellt. In Jesu heilendem Handeln erfullt siak,dvas schon der Prophet geweissagt hat.

Besondere Schwierigkeiten bereitet das ausfuhrltes aus Jes 42,1-4 in Mt 12,18-21. Fur
Details sei auf den Kommentar von Ulrich Luz hinigsen®® Das Hauptproblem besteht
darin, dass der matthaische Text sich weder auf rdasoretischen Text noch auf die
Septuaginta direkt zurtckfihren lasst, sondern adeah einen, mal dem anderen Text ndher
zu stehen scheint und um targumartige Elementeitenvevorden ist. Der Knecht Gottes in
Jes 42 ist der von Gott Auserwahlte, an dem Gothldédallen hat. Er ist Trager des Geistes
Gottes und Bringer des Rechts unter die Volker. Besondere an ihm ist, dass sein Tun in
der Stille geschieht. Er schreit nicht in der Offiehkeit, sondern sein Wirken zeichnet sich
durch Behutsamkeit und achtsamen Umgang mit Geddmdaus. Deuterojesaja driickt diese
Sanftmut und Achtsamkeit in den zwei eindrucksvolBldern vom geknickten Rohr, das er
nicht bricht und dem glimmenden Docht, den er nalloscht, aus. Die Septuaginta spricht

implizit eine geheime VerheiRung enthalt (so Clsdsstermann, Das Buch Jesaja, Kap. 40-66,
ATD 19, Gottingen, 3. Aufl. 1976, 90); allerdingshft bei Matthdus jede Polemik, die in der
Anrede bei Jesaja mitschwingt: lhr seid noch taudbhlind, ihr seht das kommende Heil nicht. Bei
Matth&us hingegen liegt die Betonung auf dem sgmésenten Heil.

®" Ulrich Luz, Das Evangelium nach Matthdus (Mt 8;1BEKK 1/2, Zirich — Braunschweig /
Neukirchen-Vluyn, 1990, 19.

% A.a.0.244-250.
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vom nalg Gottes und identifiziert dieses Kind Gottes mitalak Israel. Den Begrifftaic

verwendet Matthdus auch, aber indem er die Ideifing mit Jakob / Israel weg lasst,
schafft er implizit eine neue Identifizierung: Jesst Gottes Kind — und damit: Sohn Gottes.
Das Wirken, Handeln und Wesen Jesu zeichnet sicMéfthdaus gerade durch das aus, was
der Prophet Jesaja fur das Kind Gottes ausges#gt Ea ist von Gott geliebt, Trager seines
Geistes, er bringt das gottliche Gericht zu denk¥iil; Behutsamkeit, Achtsamkeit,
Zuwendung zu allen Gefahrdeten, Demut, Wirken inStéle zeichnen ihn aus. Zu beachten
ist, dass das Erflullungszitat als InterpretamestElangelisten unmittelbar an einen Bericht
Uber Heilungen gefugt ist. Im heilenden Handelhtsigatthdus in besonderer Weise die
Erfullung der prophetischen VerheiBung. Zugleiclsstaer Jesus der Menschenmenge
verbieten, ihn ,offenbar zu machen®. Genau das &lteMatthdus: Durch die Aufnahme von
Jes 42 und das Einschreiben Jesu in diese Tradimberpretiert er die gesamte
Wirkungsgeschichte Jesu und entfaltet die zen&afsekte seiner Christologie. Damit macht
Matthaus ihn ,offenbar”, schildert aber zugleichns®Virken als ein Wirken in Stille und
Gehorsam gegenuber Gott. Das Verbot Jesu wird so manifesten Ausdruck seines
Wirkens in der Stille.

Johannesevangelium

Im Johannesevangelium wird an zwei Stellen Deutsma zitiert; einmal in der

Offenbarungsrede Jesu, die sich an das BrotwumdEapernaum anschlief3t (Joh 6,22-59),
zum anderen mit expliziter Erwdhnung des Proph&ésaja in der johanneischen Reflektion
Uber den Unglauben der Menschen trotz der ZeictenJesus tat (Joh 12,37-43). Beim
ersten Vorkommen wird allgemein auf ,die Propheter@rwiesen; es liegt auch kein

wortliches Zitat vor, sondern eine sinngemale Aatapt.

Joh 6,456ty yeypapuevov &v toic mpoontals, Kol £covtol mavieg didaktol
Jeov
Jes 54,13 KOl TOVTOG TOVG LLOVG GOV HLBKTOVG
Jeov

Johannes versteht das Prophetenwort als eine ekmiathe Weissagung. In diese
Weissagung wird das Wirken Jesu eingeschrieben.eillem Wortspiel mit dem
Zusammenhang von Hoéren, Lehren und Lernen flgh &bb direkt an das Prophetenwort

den Satz an:: ,Jeder, der vom Vater gehdrt undrigie(gadwv) hat, kommt zu mir.” Wer
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von Gott gehort, von Gott gelernt hat, kommt zwgdesind wer zu Jesus kommt, lernt von

Gott. Von Jesus lernen, heifdt, von Gott belehgeain.

Beim zweiten Deuterojesajazitat im JohannesevamgeWird die Tatsache des Unglaubens
als Erfullung von zwei jesajanischen Weissagungetiegtet (Jes 53,1 und 6,9f.). Wieder
wird hier sichtbar, dass die neutestamentlicherofaut das Jesajabuch als Einheit gelesen

haben.

Joh 12,38Kvpie, TlG £mMLOTELGEV TR GKOT MUAV; Kal O Ppaxlov kKvplov TiLvl
anekoAVEdn;
Jes 53,1a kvpie, TG EMLGTELOEV TR GKOT TUAV;, kKol O Ppaylov kvplov Tivi
anekoAVedn;

Die zweite zitierte Stelle entstammt der Vision ajas von Gottes Thron und seinem
Verstockungsauftrag in Jes 6. Durch die Kombinaberder Stellen wird der Unglaube der
Horer Jesu aus zwei Perspektiven interpretiert: @ers Perspektive des Propheten, also
gleichsam von unten, der zu Gott klagt, dass séar&iindigung keinen Glauben findet und
aus der Perspektive Gottes, der selbst die AugeMeaschen verblendet und die Herzen
verhartet hat, damit sie nichts sehen und nichtsteleen. Das Zitat aus der Vision Jesajas,
der ja die Herrlichkeit Gottes sieht, liefert Johas ferner das Stichwort ,Herrlichkeit®, mit
dem er zusatzlich zu dem Erfullungszitat mit eigekiéorten das Phanomen des Unglaubens
erklart: ,Sie liebten die Herrlichkeit der Menschmehr als die Herrlichkeit Gottes” (V. 43).

Lukasevangelium und Apostelgeschichte (das lukbrig&oppelwerk)

Bei der Geburt des Taufers Johannes stimmt seier\Zaicharias, erfillt vom Heiligen Geist,
einen Lobpreis auf Gott an. Dieser Lobpreis spreltielfaltiger Weise auf alttestamentliche
Texte an (u.a. Ps 41,14, 72,18; 106,48; 107,10,11441,9; Ez 29,21; Mi 7,20; Jer 11,5; Mal
3,1; Jes 40,3; 9,2;). Das Deuterojesazitat in Lk61dient hier im Munde Zacharias als
Weissagung uber die kinftige Aufgabe des Kindeswvikd Wegbereiter des Messias werden.
Somit wird im Lukasevangelium zweimal mit Hilfe vaes 40,3 die Berufung des Taufers
entfaltet, an dieser Stelle zunéchst beschranktdaufAufgabe der Wegbereitung fur den
Kyrios, in Lk 3, wie schon gezeigt, ausgeweitet @i# — metaphorisch ausgemalte —
Durchfiihrung und das Ziel des Auftrags.
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Die lukanische Fassung der Perikope der Taufergmffek 7,18-23) folgt wie Matthaus der
Logienquelle. Die Antwort Jesu ist eine Schriftdambination auf Jes 29,18f; 35,5f; 26,19
und 61,1. Das Motiv der Blinden und Tauben magemudéer Perspektive der damit indirekt in
den Blick genommenen Verheildung auch auf Jes 4@nk®ielen; ein direktes Zitat liegt

jedoch nicht vor.

Auffallend ist, das in allen vier Evangelien in Nédtiger Weiser auf Jesajatexte Bezug
genommen wird, allerdings ist bei keinem Evangefistlurch Zitation das Lieds vom

leidenden Gottesknecht (Jes 53) auf die Passianbdzgen worden.

Dies geschieht erstmals in der Apostelgeschichieder Erzahlung von der Taufe des
Kammerers aus Athiopien (Apg 8,26-40). Der Kammeéiest gerade Jes 53,7.8, als
Philippus, vom Geist getrieben, ihm begegnet. Luiaart Jes 53 wohl nach der Septuaginta,
l&sst jedoch den Anfang von V. 7 und den letztersidd in V. 8 aus. Damit fehlt bei seinem
Zitat der Hinweis auf die Marter des Gottessohns aiie Aussage, dass der leidende

Gottesknecht wegen der Missetat ,meines Volkestaggpvird.

Apg 8,32-337 d¢ mepLoyn TNG YPAOTNG TV AVEYLVWOKEV AV VTN

“Q¢ mpoPfatov Enl ceaynv Nx9M, Kol OG GUVOG EVOVILOV TOD KELPAVTIOG GOTOV
aeWvog,

oUT®WG OVK GVOlyel TO 6TOpHO avTOL. Ev 17 tomelvwoel 1| kplolg avtov fpdn
TNV YEVEAV OOTOD TLG dLnynoetal; O0TL alpetatl ano thg yhg N {wn avtov .

Jes 53,7-&ol adT0g 810 TO KEKAKM®oJoL OVK AVOLYEL TO GTOMA G TpoPotov €l
copaynv Mydn kol ©G Auvog Evaviiov TOL KELPOVTOG GUTOV GOWVOG OVTWG OLK
avolyel TO oTOMO. ADTOD. €V T TATELVWOEL N KPLolg avTod Mpdn TNV yeveav
avToL TlG dinynoetol; OTL alpetol ano thg YNS N {wn adToL, ANO TOV AVOULAV
700 Aaod pov Nydn eig Yavarov.

Die Auswahl gerade dieses Ausschnittes aus dertemi€&ottesknechtslied konzentriert sich
ganz auf die Motivik des stummen Leidens, der mbiein Krisis in der Erniedrigung des
Gottesknechts und die Hinwegnahme seines LebensdeorErde. Es fehlt ganzlich die
eigentlich zu erwartende Aufnahme des Motivs vomlhstrtretenden Leiden, von der
Verwundung und Zerschlagung des Gottesknechts unserer Missetat® und ,unserer
Sunde” willen. Offenbar geht es Lukas hier wieeinsr Darstellung der Passion Jesu um den
Aufweis, dass Jesus das Urbild des leidenden Geredarstellt, der stumm und willig sein

ihm von Gott auferlegtes Leiden (er)tragt. Viellgihat Lukas auch, weil der Kammerer ja
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der exemplarisch erste getaufte ,Heidenchrist® stwusst den Passus des Textes, der
exklusiv auf ,mein Volk (Israel)* bezogen ist, aetgssen, um die Universalitat der
Bedeutung des leidenden Gottesknechts auch fir atideren Volker der Erde zu
unterstreichen. Fur Lukas zentral ist die Erniagngy Jesu, der den Tod am Kreuz willig,
gehorsam, ertragen hat. Offen bleibt die Frage,Lokas die Wendung ,weggenommen
wurde sein Leben von der Erde” wie Deuterojesagaedlen Tod verstanden hat, oder sie im
Sinne einer Entrickung (wie Henoch) deutet. Danmdeidie Auferstehung Jesu in die
Traditionslinie der Entriickungen eingeschrieberesBi,lecture” Deuterojesajas durch Lukas
wird zumindest durch den Kontext der Apostelgeddieicnahegelegt. Sie beginnt ja
programmatisch mit der ,Wegnahme* Jesu in den Himfh®), und das dort verwendete
Verb, mit dem diese ,Wegnahme" beschrieben wirdmg dem aus Jes 53,8 verwendeten

identisch®®

Die erste grof3e Missionspredigt, die Paulus inSlgragoge im pisidischen Antiochien halt,
ist ein hdchst kunstvoll komponierter Text, der Higilsgeschichte Gottes mit seinem Volk in
grof3en Linien bis zum Koénigtum Davids entfaltet, denn die Passion und Auferweckung
des Davididen Jesus durch Gott in das Zentrum deprache zu stellen. Die Auferweckung
Jesu wird als Erfullung der Verheil3ung Gottes, dasseine Gnade, die er David verheif3en
hat, ,euch” treu bewahren wird, gedeutet. Dieseh€#ung bei Deuterojesaja ist in der Tat
eine Besonderheit, wird doch die VerheiBung an Kénig David auf das gesamte Volk

ausgeweitet. Damit weitete der Prophet die Bedeutdar Verhei3ung in zweifacher

Hinsicht: Sie gilt nun dem Volk und sie gilt aucansh weiter, wenn es keinen realen Konig
mehr gibt. Lukas zitiert Jes 55,3 in

pragnanter, abgekirzter Form:

Apg 13,34 Awow vuiv 10 0610, AaLLd TO TTLGTA
Jes 55,3kal dradnoopot vulv dradnknv ailwviov, ta 0cto Aavid ta TLOTA.

Durch die Bezugnahme auf die Unverweslichkeit &kélt die Prophetie eine neue, Gber das
Leben weit hinaus gehende Dimension: Die Verheilgitigdem Davididen Jesus und sie
verwirklicht sich darin, dass Gott ihn aus den Tfotaiferweckt hat und ihn nicht verwesen

%9 So auch Rudolf Pesch, Die Apostelgeschichte (Afig)1 EKK V/1, Ziirich — Einsiedeln — KéIn /
Neukirchen-Vluyn, 1976, 293.
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l&sst. Die Unverbrichlichkeit der Zusage Gotte®amid erstreckt sich nicht nur in die Zeit,

sondern auch in die Dimension des Lebens bei Gott..

In der zweiten Synagogenansprache des Paulus (Apg4-19) wird der Auftrag zur
Heidenmission programmatisch mit einem Deuterogzs@t begrindet, das von Lukas
ausdricklich als Gebot Gottes eingefuhrt wird. lsukaiert hier wohl den masoretischen

Text, denn es fehlt der Hinweis auf den Bund, derSgptuaginta bietet:

Apg 13,4700twG yop EVIETAATOL ULV O KVPLOG,

Tedeika oe glg 0G E3vAV TOD eival og €ig
cOTNPLOY EWG EGYATOL TNG YNNG
Jes 49,6600 tedeika oe glg dradnknv yEvoug €lg 0A¢ €3vav TOL eival 6g €1G
coTnploy Ewg E6YATOL THG YNNG

Die Heidenmission des Paulus wird so als gottlidBebot, vermittelt durch den Propheten,

verstanden und damit legitimiert.

In der lukanischen Darstellung des ApostelkonveimtsJerusalem spielt ein weiteres
Deuterojesajazitat eine entscheidende Rolle. DfeeRmg vom Zwang zur Beschneidung der
Heidenchristen, wie sie Paulus praktiziert, wirceiner programmatischen Rede von Jakobus
mit einem Schriftzitat bekraftigt: Gott baut niahir die zerfallene Hitte Davids wieder auf,
sondern auch alle Vélker werden nach ihm frageng(Ap,15-18); Lukas bedient sich bei
dem Schriftbeweis einer Kombination von Am 9,11-$2ch 1,16; Jer 12,15 und Jes 45,21,
wobei das Jesajazitat den Akzent darauf legt, Gads das tut, was von alters bekannt ist.

D.h. auch eine sehr lange zuriick liegende VerhgiRann sich und wird sich erfullen.

Apg 15,17b.18\eyel KOPLOG TOLAV TAVTO YVOGTO AT OLOVOC.

Jes 45,21b .1lg GkovcTo EmOiNcev TOOTO GT APYTG. TOTE AvnyyeAn vuiv “Eyw o
8€0g, kol 00K £6TLY AAAOG TTANV EUOD" SLKOLOG KAl GWTNP OVK £6TLV TApPEE, EUOD.

Die Verlasslichkeit Gottes und seine Einzigkeitgesi sich darin, dass er das, was geschieht,
von alters her verkiindet hat. Fir Deuterojesajaltsgieses Argument eine wichtige Rolle,
um die Uberlegenheit Gottes uber alle anderen Gattebetonen, fir Lukas ist es die von
alters her von Gott verheiRene Perspektive dessHeéil alle Volker. Im Kontext der

Jakobusrede bedeutet es, dass dieses von Gottl3erbeHeil nicht dadurch in Frage gestellt
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werden darf, dass man den Getauften aus den Volke2ne ,Unruhe” macht, sie nicht durch
die Verpflichtung abschreckt, die judischen Vordtéin der Beschneidung zu praktizieren.

3. Deuterojesajazitate in der Offenbarung

Zwei explizite Deuterojesajazitate finden sich ier dffenbarung. Nach der Offnung des
sechsten Siegels sieht der Apokalyptiker eine uba#éd Menschenmenge aus allen Volkern
vor dem Thron und dem Lamm stehen, mit weil3en Kkeidund Palmzweigen in den
H&anden. Sie stimmen einen Hymnus an, der Gott euf @hron und das Lamm besingt (Offb
7,10). Die himmlischen Engelwesen um den Thron retm ihrerseits einen Hymnus
anbetend an. Ein Altester enthiillt dem Apokalyptidas Geheimnis dieser Menschen. Es
sind die Martyrer, deren Kleider im Blut des Lammeas[3 geworden sind, sie stehen vor dem
Thron Gottes als seine Diener. In einer Kombinatimm Jes 49,10 und 25,8 wird die
groRRartige Perspektive entfaltet, dass sie nie rhahgern und dirsten werden, keine Hitze
mehr aushalten missen, sondern das Lamm wird saemwend zu Quellen des lebendigen
Wassers leiten, und Gott wird alle Tranen von ind&igen abwischen. Deuterojesaja sprach
seine Heilsankindigung den Exilierten in Babylon dwe er als Gefangene anspricht; ihnen
wird verheil3en, dass weder Hunger noch Durst nattebhnen auf dem Weg vom Exil in
die Heimat durch die groRe Wiuste etwas anhaben, wied Gott sie zu Wasserquellen /
Oasen leiten wird. Fur Deuterojesaja war die Ubetwig der Angst vor dem Weg durch die
Waisten zurtick in das Land Israel das Ziel; fur dgrokalyptiker ist die Frage nach dem
Schicksal des Martyriums verfolgter Christen drarjeseine Vision will Trost spenden. Sie
eroffnet den Leidenden die Perspektive des Heilsdden Gegenwart Gottes. Das einst

Verheil3ene gilt nunmehr fir die Zukunft bei Gott.

In der Vision in Offb 14,1-5 sieht der Apokalyptik&é44 000 mit dem Namen des Lammes
auf der Stirn und wunderbare Stimme aus dem Himmi&, ein neues Lied vor Gott

anstimmen, das nur die 144 000 lernen kénnen. Sedem als untadelige Menschen
beschrieben; sie hatten keinen Geschlechtsverlgtarfolgen dem Lamm, sie sind als
Erstlinge fur Gott und das Lamm erkauft; ihr Murdiete nur Wahrhaftiges. Letzteres ist ein
(variiertes) Zitat aus dem vierten Gottesknechds{ies 53,9):

Offb 14,5x01l &v 1@ 6TOpOTL OLOT®OV OVY €LPEYT YebSOG AuwpOLl €loLv
Jes 553,901L avoplav ovk ETOLNGEV, 00OE LPETN BOLOGC €V T® GTOUOTL QLOTOD.
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Interessant ist, dass der Apokalyptiker die Gestadt leidenden Gottesknechts nicht auf das
Lamm bezieht, also in seinem Geschick das Schicksal Gekreuzigten wiederfindet,
sondern dass er die Wahrhaftigkeit und Fehlerl@sightes Gottesknechts auf die Martyrer
bezieht. Sie zeichnet das aus, was den Gotteskkenhizeichnet. Ob dabei das Wissen um
eine kollektive Deutung des vierten Gotteskneaobdslimitgespielt haben mag? So dass sich
von daher eine Ubertragung auf ein Kollektiv, lder Martyrer, nahelegte? Jedenfalls nimmt

der Apokalyptiker durch die Aufnahme des Zitatsediollektive Deutung vor.

4. Deuterojesajazitate im 1. Petrusbrief

Erst im 1. Petrusbrief findet sich eine expliziteubung des Heilsgeschehens in Christus als

stellvertretendes Leiden analog dem Schicksale@ldenden Gottesknechts. Bei der Frage der

Datierung folge ich der Argumentation von Norbero® der den 1. Petrusbrief in die Zeit

zwischen 70 und 100 n.Chr. datiélim Rahmen einer Anweisung an Sklaven geht es dem

Verfasser — wohl unter Aufnahme von ihm schon egeénden Formulierungen - um die

Hinnahme des Schweren und des Leidens, auch wemmgesecht ist. Denn Misshandlungen

fur Verfehlungen auszuhalten, ist nichts RUhmentsewohl aber Leiden zu ertragen, wenn

man Gutes tut (1 Petr. 2,18-20). Das ist die elmgpet Berufung eines Christen. Durch eine

frei gewahlte Folge von Zitaten und Motiven aus deerten Gottesknechtslied wird die

Vorbildfunktion Christi fir die Angeredeten entitt’*

a) Christus hat keine Stinde getan;

b) man fand keine Falschheit in seinem Mund;

c) er wurde beschimpft und schimpfte nicht zurtck;

d) er musste leiden und drohte nicht;

e) er Uberliel3 alles dem gottlichen Richter;

f) er hat unsere Sunden an seinem Leib aufs Halaufgetragen, damit wir der Sinde
absterben und der Gerechtigkeit leben.

Dieses Geschehen hat das Leben der Glaubendealraeikndert:

a) durch seine Strieme seid ihr geheilt;

% Norbert Brox, Der erste Petrusbrief, EKK XXI, Zehi— Einsiedeln — Koln / Neukirchen-Vluyn,
1979,41.

> 1 Petr 2,22-25 kombiniert in folgender Reihenfdlgetive und Begriffe aus Jes 53,9.4.11.12.3 und
6.
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b) ihr wart wie irrende Schafe, aber jetzt seid uhngekehrt zum Hirten und Beschutzer

eueres Lebens.

Gegenuber den deuterojesajanischen Motiven setAfeléasser des Briefes eigene Akzente:
Dass Christus alles dem géttlichen Richter Ubeslasegt, dass er die Sinden an seinem Leib
auf das Kreuz hinaufgetragen hat, wodurch die Gadbn der Stinde absterben und der
Gerechtigkeit leben kdénnen, und dass er der HultBeschiitzer des Lebens auch der Sklaven
ist, weitet und interpretiert das Gottesknechtsl@dbei liegt ein besonderer Akzent auf dem
Verzicht auf Vergeltung durch Christus. Hierin wisedt zum Vorbild fur die christliche
Gemeinde. Dass Christus die Siinden der MenscheKrang getragen hat, ist ein Akt der
Befreiung: Freiheit von der Stinde, Freiheit zumdreln Gerechtigkeit. Diese Freiheit zeigt
sich gerade darin, dass er das Unrecht klagloagemr hat, ohne zu Vergeltungsformen zu
greifen. Ebendies wird nun den Adressaten des &rietim Vorbild gemacht. Die Tradition
vom Gottesknecht wird somit — Ubertragen auf desgsgeschehen in Christus — zum Urbild

des klaglosen Leidens.

Im 1. Petrusbrief wird noch an zwei weiteren Stelleuterojesaja zitiert: In 1,24f nimmt der
Verfasser Jes 40,6f. auf und in 2,9 zitiert er édoenbination aus Jes 43,20f, Ex 19,6; 23,22
(LXX) und Hos 1,9; 2,1.25. In pointierter Kontrasting der Begriffe Vergénglichkeit und
Unverganglichkeit erinnert der Verfasser in 1,23 dhdressaten daran, dass sie aus
unverganglichem Samen wiedergeboren sind; dieseergangliche Same ist das Wort
Gottes. Das Motiv des Kontrastes von Verganglichked Unverganglichkeit entnimmt er
dabei Jes 40,6-8:

1 Petr 1,24-2551011 mdoa coapf ©¢ x0pTog, kKol mdca d0a avTtfhg g Aavdog
YOpTOL*

g€npavin o yoptog, kol 10 avdog eEemecev

10 8¢ PRUO KLUPLOL UEVEL €L TOV Oil®vo. TODTO OF E£6TLV TO PHUC TO
gvayyeAlodev £ig LUAC.

Jes 40,6-&wvn Aeyovtog Bonocov: kai eina Tt Ponow; INdca capf yoptoc, kot
naco 00&a avipwmov ¢ avdog yoptov  E€npavdn 6 xoOptog, Kal TO Avdog
g€eneoev, 8 10 8¢ prua 1oL FeoD MUAV PEVEL ELG TOV ail®Va

Der Verfasser versteht dies nicht als eine propbleé Weissagung, sondern eher als eine
weisheitliche Sentenz, die die Verganglichkeit Menschen mit dem Verwelken von Gras

und Blumen vergleicht, um dann im Kontrast dazuldiwverganglichkeit des Wortes Gottes
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herauszustellen. Er nimmt einen leichten Eingriff den Jesajatext vor, indem er den
generalisierenden Begriff ,Fleisch® ohne den jesmehen Parallelbegriff ,Mensch”
verwendet. so entsteht ein klarer Kontrast zwisclideisch* und ,Wort Gottes*,, zwischen
Verganglichkeit und Ewigkeit. Dieses Wort Gotteas dei Deuterojesaja sowohl die (vor-
exilische) Unheilsankiindigungen als auch die (gsflen) Verheif3ungen im Blick hat, wird
im 1. Petrusbrief als das Evangelium interpretidreses Evangelium ist das lebendige Wort
Gottes, das bleibt, es ist der unvergangliche Satee,die Wiedergeburt der christlichen
Gemeindeglieder bewirkt hat. Diese Identifizierudes Wortes Gottes mit dem Evangelium
ist insofern auffallend, weil sie das Evangeliumzumindest an dieser Stelle — nicht in die
Tradition der Verheilungen Gottes stellt, sond&irksr als etwas Neues betont.

Das letzte zu untersuchende Deuterojesajazitat effindich eingebettet in eine

Schriftzitatkombination, mit der der Verfasser Gameinde in einer grandiosen Verdichtung

zuspricht:

a) ihr seid ein auserwahltes Geschlecht;

b) ihr seid ein Kdnigshaus, eine Priesterschatft,

c) ihr seid ein heiliges Volk,

d) ihr seid ein Volk zum Eigentum,

e) ihr sollt die Wohltaten dessen, der euch ausHiesternis in dass wunderbare Licht
berufen hat, verkindigen,

f) ihr wart einst ,nicht ein Volk®, jetzt seid ihvolk Gottes*,

g) ihr fandet einst kein Erbarmen, jetzt habt inbdtmen gefunden (1 Petr 2,9-10).

Das Motiv der Verkindigung des Ruhmes Gottes dgmih Volk, das er sich bereitet hat
(vgl. Ziff. e) bezieht sich in Jes 43,21 auf diellsgemeinde, die Gott aus Babel zu fuhren
verheil3t und die diese Heilstat Gottes, den zwditardus, als Ruhm Gottes verkiinden wird.
Der Verfasser des Petrusbriefes bezieht es aWelikiindigung der Heilstaten Gottes an der
Gemeinde, das Motiv der Auserwahlung des Volkes der Kombination mit der

Verkindigung war durch Deuterojesaja vorgegeben.

1 Petr 2,9Yueicg 8¢ yevog ekAektov, Pacidelov lepatevpa, £3vog aylov, Aaog &lg
TEPLTOLNGLY, ONWG TOG APETAG EEQYYELANTE TOD €K GKOTOLG LUAG KOAEGAVTOG €16
70 J0LUOGTOV ADTOD PKG
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Jes 43,20b-2b11 €dwko €v TR EpNUE VOWP KOl TOTOUOLS £V TR AVLIPW TOTLGOL
T0 YEVOG MOV TO EKAEKTOV, MOV HOL, OV TEPLEMOLNCAUNV TOG GPETOG KOV
ownyetoBart.

Durch die Kombination sehr unterschiedlicher att#eeentlicher Textstellen und

Traditionsmotive spricht der Verfasser der Gemeindme ungeheure Fille von

Bezeichnungen zu, die urspringlich exklusiv demkVigsfrael zugesprochen waren. Durch
ihre Zusammenstellung entsteht Neues: das Wese@airaeinde ist nicht nur ihre Erwahlung
(Ekklesia), sondern auch, dass sich in ihr dassterieim aller Glaubenden ereignet und ihr
Auftrag in der Verkindigung der Heilstaten Gottesteht. Das Deuterojesajazitat legt den
Akzent auf das Verkundigen des wunderbaren Wegesieo Finsternis zum Licht, den Gott

ermdoglicht hat, das als die eigentliche Aufgabe@emeinde verstanden wird..

Diese kurze Ubersicht tiber die Rezeption Deuteaggssim Neuen Testament konnte sich

nur auf die Zitate beschranken, die vielen Anspigén erfordern eine eigene Untersuchung.
Doch schon dabei zeigt sich, wie haufig sich neateentliche Autoren auf Deuterojesaja

bezogen, wie intensiv sie sich mit seinen Trad@mmmuseinandergesetzt haben, wie frei sie
diese Traditionen aufgenommen und umgestaltet habed wie differenziert die

Rezeptionsformen sind.
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12. Humor in der Bibel

Was ist der Name Gottes?
Ernst GroR3!
Denn in der Bibel steht:

"Wer mich mit Ernst anruft, wird erhort werden. Demein Name ist Grof3..."

Der erste Floh hieR Joseph und kam aus Agypten:
"Joseph floh aus Agypten."

Die erste Automarke war Ford. Bibel: Sie stindigteainem for(d)t.

Wer waren die ersten Ful3ballspieler?
Noah und Gott. Gott sagte: Geh du in den Kasténmach den Sturm.

Wer war die erste FulRballmannschaft:

"Jesus stand im Tor und seine Jinger standen sbseit

Der erste Qualitditsmanager war Gott. Nach jedeneifstag stellte er fest: ,Was ich gemacht

habe, war gut”. Am Ende sogar: ,sehr gut"

Uber die Bibel und biblische Gestalten wurden immi@der Witze gemacht. Gott, Jesus und
naturlich die unerklarbaren Wunder und nicht vériségen Dogmen wurden Gegenstand von
Witzen.

1. Lachen in der Bibel
a) Einige Bibelstellen leben von der Erzahlung itzerhen.
In der Erz&hlung vom Bund:

Gen 17, 17 Da fiel Abraham auf sein Angesicht aatite und sprach in seinem Herzen: Soll
mir mit hundert Jahren ein Kind geboren werden, salll Sara, neunzig Jahre alt, gebaren?

n der Erzahlung von der Begegnung mit den 3 Mannern
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Gen 18, 10 Da sprach er: Ich will wieder zu dir kaen Gbers Jahr; siehe, dann soll Sara,
deine Frau, einen Sohn haben. Das horte Sara hihter hinter der Tur des Zeltes. 11 Und
sie waren beide, Abraham und Sara, alt und hoclgtes® dald es Sara nicht mehr ging nach
der Frauen Weise. 12 Darum lachte sie bei sichssalnd sprach: Nun ich alt bin, soll ich
noch der Liebe pflegen, und mein Herr ist auch aR!Da sprach der HERR zu Abraham:
Warum lacht Sara und spricht: Meinst du, dal3 esrvegh, dal3 ich noch gebéaren werde, die
ich doch alt bin?

Gen 21, 2 Und Sara ward schwanger und gebar derahdmn in seinem Alter einen Sohn um
die Zeit, von der Gott zu ihm geredet hatte. 3 Bbdaham nannte seinen Sohn, der ihm ge-
boren war, Isaak, den ihm Sara gebar, 4 und bescim am achten Tage, wie ihm Gott ge-
boten hatte. 5 Hundert Jahre war Abraham alt, &iisein Sohn Isaak geboren wurde. 6
Und Sara sprach: Gott hat mir ein Lachen zugerithdenn wer es hoéren wird, der wird tGber
mich lachen. 7 Und sie sprach: Wer hétte wohl vbreAam gesagt, dal3 Sara Kinder stille!
Und doch habe ich ihm einen Sohn geboren in seAlen

b) Lachen ist ein Ausdruck von Lebensfreude

Lk 6, 21 Selig seid ihr, die ihr jetzt hungert; dahr sollt satt werden. Selig seid ihr, die ihr
jetzt weint; denn ihr werdet lachen.

Lk 6, 25 Weh euch, die ihr jetzt satt seid! Denmwhkrdet hungern. Weh euch, die ihr jetzt
lacht! Denn ihr werdet weinen und klagen.

Hi 8, 20 {Bildad sagt:] Siehe, Gott verwirft diedfnmen nicht und halt die Hand der Bos-
haften nicht fest, 21 bis er deinen Mund voll Lathenache und deine Lippen voll Jauch-
zens.

Ps 126:1 Wenn der HERR die Gefangenen Zions erldseh so werden wir sein wie die
Traumenden. 2 Dann wird unser Mund voll Lachens ungre Zunge voll Rihmens sein.
Dann wird man sagen unter den Heiden: Der HERRGraf3es an ihnen getan!

c) Lachen ist ein Ausdruck von Uberlegenheit
Die Geschichte von Susanna und Daniel

2,5 Da sagte der Konig zu ihm: Haltst du denn deh fcht fir einen lebendigen Gott?
Siehst du nicht, wie viel er taglich isst und ttihi6 Aber Daniel lachte und sagte: Mein
Kdnig, las dich nicht tduschen; denn dieser Belrisen nur Ton und aufl3en nur Kupfer und
hat noch nie etwas gegessen oder getrunken. 7 Ddewder Konig zornig und liel3 seine
Priester rufen und sprach zu ihnen: Werdet ihr micht sagen, wer dies Opfer verzehrt, so
misst ihr sterben! 8 Konnt ihr aber beweisen, daf8 Bel es verzehrt, so muss Daniel
sterben; denn er hat den Bel gelastert. Und Dasprbch zum Konig: Es geschehe, wie du
gesagt hast. 9 Es gab aber siebzig Priester desddele ihre Frauen und Kinder. Und der
Kdnig ging mit Daniel in den Tempel des Bel. 10dagten die Priester des Bel: Siehe, wir
wollen hinausgehen; und du, Kénig, sollst die Speislbst hinstellen und den Trank selbst
mischen und hinsetzen und die Tur hinter dir zusBeh und mit deinem eignen Ring
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versiegeln. 11 Und wenn du morgen frih wiederkomnumdtfindest, daf der Bel nicht alles
verzehrt hat, so wollen wir gern sterben; sonst snDganiel getdtet werden, der uns ver-
leumdet hat. 12 Sie verliel3en sich aber darauf, slal®inen geheimen Gang bis unter den
Opfertisch gemacht hatten; durch den gingen sieemmeder hinein und verzehrten, was da
war. 13 Als nun die Priester hinausgegangen waliefd, der Kénig dem Bel die Speise vor-
setzen. Aber Daniel befahl seinen Dienern, Aschaaten, und liel3 sie durch den ganzen
Tempel streuen vor dem Konig, als er nur noch raltkin war. Danach gingen sie hinaus
und schlossen die Tlr zu und versiegelten sie enit Bing des Konigs und gingen davon. 14
Die Priester aber gingen in der Nacht hinein nabher Gewohnheit mit ihren Frauen und
Kindern und aRen und tranken alles, was da warUb8 frih am Morgen stand der Konig
auf und Daniel mit ihm. 16 Und der Konig fragtet ¢ias Siegel unversehrt, Daniel? 17 Er
aber antwortete: Ja, mein Konig. Und sobald die &ufgetan war, sah der Konig auf den
Tisch und rief mit lauter Stimme: Bel, du bist gimoRer Gott, und bei dir gibt es keinen
Betrug, auch nicht einen! 18 Aber Daniel lachte umelt den Konig zurlick, damit er nicht
hineinging, und sagte: Sieh auf den Boden und edkewessen Ful3tapfen das sind. 19 Der
Konig sagte: Ich sehe die FulRtapfen von Mannerauen und Kindern. 20 Da wurde der
Konig zornig und liel3 die Priester mit ihren Frauend Kindern ergreifen. Und sie mussten
ihm die geheimen Gange zeigen, durch die sie eid-ausgegangen waren und verzehrt
hatten, was auf dem Tisch lag.

d) Spott und Schadenfreude
Die haufigste Form des Humors ist jedoch der Spadtdie Schadenfreude. Auch Gott gehort
zu den Spottern.

Ps 52, 3 Was rihmst du dich der Bosheit, du Tyralandoch Gottes Gite noch taglich

wahrt? 4 Deine Zunge trachtet nach Schaden wieselrarfes Schermesser, du Betrtiger! 5
Du liebst das Bése mehr als das Gute und reddaseri€alsches als Rechtes. SELA. 6 Du
redest gern alles, was zum Verderben dient, nstker Zunge. 7 Darum wird dich auch Gott

fur immer zerstoéren, dich zerschlagen und aus deiZelte reil3en und aus dem Lande der
Lebendigen ausrotten. SELA. 8 Und die Gerechtemevees sehen und sich firchten und
werden seiner lachen: 9 »Siehe, das ist der Maen,nicht auf Gott sein Vertrauen setzte,

sondern verliel3 sich auf seinen grof3en Reichtumwardméchtig, Schaden zu tun.« 10 Ich
aber werde bleiben wie ein griinender Olbaum im lda@sttes; ich verlasse mich auf Gottes
Gute immer und ewig. 11 Ich will dir danken ewil]idenn du hast es getan. Ich will harren

auf deinen Namen vor deinen Heiligen, denn dudiig.

Ps 59,6 Du, HERR, Gott Zebaoth, Gott Israels, wamlieund suche heim alle Vélker! Sei
keinem von ihnen gnéadig, die so verwegene Ubelsitel: SELA. 7 Jeden Abend kommen sie
wieder, heulen wie die Hunde und laufen in der Stewher. 8 Siehe, sie geifern mit ihrem
Maul; Schwerter sind auf ihren Lippen: »Wer soehdren?« 9 Aber du, HERR, wirst ihrer
lachen und aller Volker spotten.

Ps 2, 2 Die Konige der Erde lehnen sich auf, ureltdéerren halten Rat miteinander wider
den HERRN und seinen Gesalbten: 3 »Lasset unsifzenréhre Bande und von uns werfen
ihre Stricke!« 4 Aber der im Himmel wohnt, lacheer, und der Herr spottet ihrer.
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Ps 37, 12 Der Gottlose droht dem Gerechten unddmimmit seinen Zahnen wider ihn. 13

Aber der Herr lacht seiner; denn er sieht, dal3 Baghkommt.

Neh 3, 33 *Als aber Sanballat horte, dald wir dieldabauten, wurde er zornig und sehr ent-
rastet und spottete tUber die Juden 34 und spraciseiaen Bridern und den Kriegsleuten in

Samaria: Was machen die ohnméachtigen Juden? Wirdsigagewéhren lassen? Werden sie
es mit Opfern einweihen? Werden sie es in diesgermrachon vollenden? Werden sie aus
den Schutthaufen die Steine lebendig machen, die derbrannt sind? 35 Aber Tobija, der

Ammoniter, stand neben ihm und sprach: Las siebawen; wenn ein Fuchs auf ihre stei-

nerne Mauer hinaufspringt, reif3t er sie ein.

Opfer des Spottes anderer wenden sich flehenthdBatt:

Ps 35 4 Es sollen sich schamen und zum Spott weddemir nach dem Leben trachten; es
sollen zurtickweichen und zuschanden werden, die bhagliick wollen. 5 Sie sollen werden
wie Spreu vor dem Winde, und der Engel des HERBBe stie weg. 6 Ihr Weg soll finster
und schltpfrig werden, und der Engel des HERRNbigefsie. 7 Denn ohne Grund haben sie
mir ihr Netz gestellt, ohne Grund mir eine Grubgméen. 8 Unversehens soll ihn Unheil
Uberfallen; sein Netz, das er gestellt hat, farfye selber, zum eigenen Unheil stiirze er hin-
ein. 9 Aber meine Seele soll sich freuen des HERRNfrohlich sein Uber seine Hilfe. 10
Alle meine Gebeine sollen sagen: HERR, wer isgldiitch? Der du den Elenden rettest vor
dem, der ihm zu stark ist, und den Elenden und Anoe seinen Raubern. 11 Es treten fal-
sche Zeugen auf; sie fordern von mir, wovon iclmtsieveil3. 12 Sie vergelten mir Gutes mit
Bdsem, um mich in Herzeleid zu bringen. 13 Ich aogreinen Sack an, wenn sie krank wa-
ren, tat mir wehe mit Fasten und betete immer wied® Herzen. 14 Als ware es mein
Freund und Bruder, so ging ich einher; wie einerdLgagt tber seine Mutter, so beugte ich
mich in Trauer. 15 Sie aber freuen sich, wenn i@nke, und rotten sich zusammen; sie
rotten sich heimlich zum Schlag wider mich, siggé@sund horen nicht auf. 16 Sie lastern
und spotten immerfort und knirschen wider michihmiéen Zahnen. 17 Herr, wie lange willst
du zusehen? Errette doch meine Seele vor ihremilynimgin Leben vor den jungen Léwen!
18 Ich will dir danken in grof3er Gemeinde; unteelem Volk will ich dich rGhmen. 19 Las
sich nicht tber mich freuen, die mir zu Unrechhdesind; las nicht mit den Augen spotten,
die mich ohne Grund hassen!

Jeremia klagt, dass er ein Opfer von Spott gewoisten

Jer 20, 7 HERR, du hast mich tberredet, und iclrehalch Uberreden lassen. Du bist mir zu
stark gewesen und hast gewonnen; aber ich bin adaridbm Spott geworden taglich, und
jedermann verlacht mich. 8 Denn sooft ich rede,ariak schreien; »Frevel und Gewalt!«
muss ich rufen. Denn des HERRN Wort ist mir zu HotthSpott geworden taglich.

Thr 3, 61 HERR, du horst ihr Schméahen und alle linschlage gegen mich, 62 die Reden
meiner Widersacher und ihr Geschwatz Uber michgderzen Tag. 63 Sieh doch: ob sie sit-
zen oder aufstehen, singen sie Uber mich Spottliédevergilt ihnen, HERR, wie sie verdient
haben!

Jesus als Opfer von Spott — makabrer Humor

181



Mt 27, 39 Die aber vorlibergingen, lasterten ihn wetitttelten ihre Kopfe 40 und sprachen:
Der du den Tempel abbrichst und baust ihn auf & d@agen, hilf dir selber, wenn du Gottes
Sohn bist, und steig herab vom Kreuz! 41 Desglaeig@pdtteten auch die Hohenpriester mit
den Schriftgelehrten und Altesten und sprachenAddern hat er geholfen und kann sich
selber nicht helfen. Ist er der Kénig von Israel,s¢eige er nun vom Kreuz herab. Dann wol-
len wir an ihn glauben.

Mt 27, 41 Desgleichen spotteten auch die Hohentenriesit den Schriftgelehrten und Altesten
und sprachen: 42 Andern hat er geholfen und kaahn selber nicht helfen. Ist er der Kénig

von Israel, so steige er nun vom Kreuz herab. Daallen wir an ihn glauben. 43 Er hat Gott

vertraut; der erldse ihn nun, wenn er Gefallen Bmihat; denn er hat gesagt: Ich bin Gottes
Sohn. 44 Desgleichen schméahten ihn auch die Radigemit ihm gekreuzigt waren.

Die Apostel als Opfer von Spott
Apg 2, 13 Andere aber hatten ihren Spott und sgracBie sind voll von stiRem Wein.

Apg 17, 32 Als sie von der Auferstehung der Toteteh, begannen die einen zu spotten; die
andern aber sprachen: Wir wollen dich dartber eindarmal weiter héren. 33 So ging
Paulus von ihnen.

e) Das Lachen des Weisen
Weisheitslehrer sind MalR3-halter. Darum soll auch Hachen nur ganz spérlich eingesetzt
werden:
Jes Sir 21,29 Ein Narr lacht Uberlaut; ein Weigehelt nur ein wenig. —

Koh 3, 1 Ein jegliches hat seine Zeit, und alleshdben unter dem Himmel hat seine Stunde:
2 geboren werden hat seine Zeit, sterben hat ségiie pflanzen hat seine Zeit, ausreifl3en,
was gepflanzt ist, hat seine Zeit; 3 toten hateeéirit, heilen hat seine Zeit; abbrechen hat
seine Zeit, bauen hat seine Zeit; 4 weinen hatesgeit, lachen hat seine Zeit; klagen hat
seine Zeit, tanzen hat seine Zeit;

Weisheitslehrer wissen um innere Zerrissenheit®pahnungen:
Prv 14, 13 Auch beim Lachen kann das Herz traugend,nach der Freude kommt Leid.

Koh 7,3 Trauern ist besser als Lachen; denn dunauérn wird das Herz gebessert. 4 Das
Herz der Weisen ist dort, wo man trauert, aber Hasz der Toren dort, wo man sich freut. 5
Es ist besser, das Schelten des Weisen zu héreleal&esang der Toren. 6 Denn wie das
Krachen der Dornen unter den Tépfen, so ist dashkader Toren; auch das ist eitel.

Weisheitslehrer wissen um falsche Lacheln, durchdds andere eingelullt wird.

Jes Sir 13, 5 Solange du dem Reichen nitzlichléfater dich fur sich arbeiten; aber wenn
du nicht mehr kannst, so laf3t er dich fallen. 6aBgk du etwas hast, bleibt er bei dir, und es
bekiimmert ihn nicht, wenn er dir den Beutel IeeMVenn er dich braucht, so tduscht er dich
geschickt: er lachelt dich an, verheil3t dir vieibtgdir die besten Worte und fragt: Brauchst
du etwas? 8 und ladt dich grol3zugig ein, um dicitespzwei- oder dreimal auszunehmen,
und verspottet dich noch zuletzt. 9 Und wenn endigine Not sieht, [af3t er dich fallen und
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schuttelt den Kopf tber dich. 10 Darum sieh zu, da@ich nicht tAuschen lalt 11 und deine
Einfalt dich nicht ins Ungltick bringt. -

Jes Sir 13, 12 Wenn dich ein Machtiger zu sich fieeden will, so halte dich zurtick, dann
sucht er dich umso mehr zu sich heranzuziehen.rdde dich nicht selbst zu ihm hin, damit
du nicht verstol3en wirst; halte dich auch nichfemm, damit man dich nicht vergisst. 14 Geh
nicht darauf aus, mit ihm zu reden wie mit deinemgilen, und traue seinen vielen Worten

nicht; denn er versucht dich damit, und mit freiuoitdm Lacheln horcht er dich aus.

2. Erzahlungen der Bibel zum Lachen

1. Gen 11: Die Menschen bauen einen Turm, der zummigl reicht. Gott fahrt herab, um
zu sehen, was sie treiben: Menschen als Ameiseaha8aiesig.

2. Geschichten von List: die Hebammen Schifra una iR Ex 1 (18 Da rief der Kénig von
Agypten die Hebammen und sprach zu ihnen: Warurintutas, daB ihr die Kinder leben
lasst? 19 Die Hebammen antworteten dem Pharachéhigiischen Frauen sind nicht wie
die agyptischen, denn sie sind kraftige Frauen. dddiebamme zu ihnen kommt, haben
sie geboren.) oder Simson, der die Stadttore vara®& Hebron tragt. (Ri 16:1 Simson
ging nach Gaza und sah dort eine Hure und gingrz iDa wurde den Gazatitern gesagt:
Simson ist hierher gekommen! Und sie umstelltenuhd lieRen auf ihn lauern am Stadt-
tor; aber die ganze Nacht verhielten sie sich stitl dachten: Morgen, wenn's licht wird,
wollen wir ihn umbringen. 3 Simson aber lag biststihacht. Da stand er auf um Mitter-
nacht und ergriff beide Torfligel am Stadttor saer beiden Pfosten, hob sie aus mit den
Riegeln und legte sie auf seine Schultern und $redninauf auf die Héhe des Berges vor
Hebron.). Eine weitere Listerzahlung ist die delbédiniten, die sich einen Friedensvertrag
mit den eroberungssuchtigen Israeliten erschleichen

3. Die Plagenerzahlungen enthalten auch humotistigtiige. So kénnen die &gyptischen
Zauberer die ersten beiden Plagen auch bewirkes, gdnn werden sie selbst von den
Plagen betroffen. Atsch!

4. Ri 3,19-26 Ehud ermordet den feisten Eglon; dérso fett, dass das Messer des
Attentaters mitsamt dem Griff im Bauch verschwindet

5. Ri 9: Die Jotamfabel verspottet das Konigtumisesin Umhertorkeln und nutzlos wie

eine Distel.
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6. Ri 12,4Und Jeftah sammelte alle M&nner von Gilead und kérgegen Ephraim. Und
die Manner von Gilead schlugen Ephraim - denn dmegeen gesagt: lhr seid Flichtlinge
aus Ephraim; denn Gilead liegt mitten in Ephraind idanasse -;5 und die Gileaditer be-
setzten die Furten des Jordans vor Ephraim. Wenremer von den Fluchtlingen Eph-
raims sprach: Las mich hinibergehen!, so spracieiMédnner von Gilead zu ihm: Bist
du ein Efraimiter? Wenn er dann antwortete: Netnliel3en sie ihn sprechen: Schibbolet.
Sprach er aber: Sibbolet, weil er's nicht richtigsprechen konnte, dann ergriffen sie ihn
und erschlugen ihn an den Furten des Jordans, [s@zualer Zeit von Ephraim fielen
zweiundvierzigtausend.

7. 1 Sam 5,1-5 Die Dagonstatue fallt vor der Lache u

3. Parodien

Propheten haben vielfaltige Sprach- und Ausdrucksto verwendet. Ein beliebtes Mittel
war die Parodie. Dazu zwei Beispiele:

a) ein Spottlied im Jesajabuch auf den Konig vobdaBa

Jes 14, 12 Wie bist du vom Himmel gefallen, du ssh#orgenstern! Wie wurdest du zu

Boden geschlagen, der du alle Volker niederschlug8t Du aber gedachtest in deinem

Herzen: »Ich will in den Himmel steigen und meiiiémon Uber die Sterne Gottes erhéhen,
ich will mich setzen auf den Berg der Versammlundernsten Norden.14 Ich will auffahren

uber die hohen Wolken und gleich sein dem Allersi&gch« 15 Ja, hinunter zu den Toten
fuhrest du, zur tiefsten Grube! 16 Wer dich sighid auf dich schauen, wird dich ansehen
und sagen: »Ist das der Mann, der die Welt zitterd die Konigreiche beben machte, 17 der
den Erdkreis zur Wiste machte und seine Stadt&rersind seine Gefangenen nicht nach
Hause entlieR?« 18 Alle Kénige der Vélker ruhenhdiocEhren, ein jeder in seiner Kammer;

19 du aber bist hingeworfen ohne Grab wie ein Viet@ter Zweig, bedeckt von Erschlagenen,
die mit dem Schwert erstochen sind, wie eine zerteeLeiche. 20 Du wirst nicht wie jene
begraben werden, die hinabfahren in eine stein€ngft; denn du hast dein Land verderbt
und dein Volk erschlagen. Man wird des GeschleateeB6sen nicht mehr gedenken.

b) Eine Parodie auf ein Leichenlied tUber den Fadl$tadt Tyrus Ez 27:

Du warst das Abbild der Vollkommenheit, voller Weis und tber die Mal3en schon. 13 In
Eden warst du, im Garten Gottes, geschmuckt mitskadeen jeder Art, mit Sarder, Topas,

Diamant, Tirkis, Onyx, Jaspis, Saphir, Malachit,a®ngd. Von Gold war die Arbeit deiner

Ohrringe und des Perlenschmucks, den du trugstTag) als du geschaffen wurdest, wurden
sie bereitet. 14 Du warst ein glanzender, schirneerdherub, und auf den heiligen Berg
hatte ich dich gesetzt; ein Gott warst du und wiétede inmitten der feurigen Steine. 15 Du
warst ohne Tadel in deinem Tun von dem Tage andwalgeschaffen wurdest, bis an dir
Missetat gefunden wurde. 16 Durch deinen grol3endelawurdest du voll Frevels und hast
dich versindigt. Da verstiel3 ich dich vom Berget&otund tilgte dich, du schirmender
Cherub, hinweg aus der Mitte der feurigen SteireMeil sich dein Herz erhob, dal3 du so
schon warst, und du deine Weisheit verdorben Imaall ideinem Glanz, darum habe ich dich
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zu Boden gestlrzt und ein Schauspiel aus dir getwactien Konigen. 18 Weil du mit deiner
grofl3en Missetat durch unrechten Handel dein Heihgtentweiht hast, darum habe ich ein
Feuer aus dir hervorbrechen lassen, das dich veteelnd zu Asche gemacht hat auf der
Erde vor aller Augen. 19 Alle, die dich kannteneunden Vélkern, haben sich tber dich
entsetzt, dal’ du so plétzlich untergegangen bigtnicht mehr aufkommen kannst.

c) Der Spott des Propheten Elia Uber die Baals@igohl Kon 18:

25 Und Elia sprach zu den Propheten Baals: Wakleihen Stier und richtet zuerst zu, denn
ihr seid viele, und ruft den Namen eures Gottesader legt kein Feuer daran. 26 Und sie
nahmen den Stier, den man ihnen gab, und richtateund riefen den Namen Baals an vom
Morgen bis zum Mittag und sprachen: Baal, erhére!ukber es war da keine Stimme noch
Antwort. Und sie hinkten um den Altar, den sie ggrhaatten. 27 Als es nun Mittag wurde,
verspottete sie Elia und sprach: Ruft laut! Dennsefja ein Gott; er ist in Gedanken oder hat
zu schaffen oder ist Uber Land oder schlaft vieligidald er aufwache. 28 Und sie riefen laut
und ritzten sich mit Messern und Spiel3en nach iWerse, bis ihr Blut herabfloss. 29 Als
aber der Mittag vergangen war, waren sie in Verzingk bis um die Zeit, zu der man das
Speisopfer darbringt; aber da war keine Stimme nctwort noch einer, der aufmerkte.

30 Da sprach Elia zu allem Volk: Kommt her zu rhind als alles Volk zu ihm trat, baute er
den Altar des HERRN wieder auf, der zerbrochen wait,und nahm zwolf Steine nach der
Zahl der Stamme der Sohne Jakobs - zu dem dasd@®HERRN ergangen war: Du sollst
Israel hei3en - 32 und baute von den Steinen eiiam im Namen des HERRN und machte
um den Altar her einen Graben, so breit wie furizdé@nmal Aussaat, 33 und richtete das
Holz zu und zerstlickte den Stier und legte ihn Baflgz. 34 Und Elia sprach: Holt vier
Eimer voll Wasser und giel3t es auf das Brandopfieraufs Holz! Und er sprach: Tut's noch
einmal! Und sie taten's noch einmal. Und er spratht's zum drittenmal! Und sie taten's
zum drittenmal. 35 Und das Wasser lief um den Algr und der Graben wurde auch voll
Wasser. 36 Und als es Zeit war, das Speisopfempgerm trat der Prophet Elia herzu und
sprach: HERR, Gott Abrahams, Isaaks und Israels,Haute kundwerden, daf3 du Gott in
Israel bist und ich dein Knecht und dal3 ich dagslhach deinem Wort getan habe! 37
Erh6ére mich, HERR, erhdre mich, damit dies Volleark, dal3 du, HERR, Gott bist und ihr
Herz wieder zu dir kehrst! 38 Da fiel das Feuer ¢##SRRN herab und fral3 Brandopfer,
Holz, Steine und Erde und leckte das Wasser a@raben.

Vielleicht kann man in diese Tradition auch Wortsu einschreiben, wie etwa das Wort vom
Balken im eigenen Auge oder von dem Kamel, dastercdurch ein Nadelohr passt als ein
Reicher.

Makabrer Humor, der im Dienst der prophetischerkifedigung steht.

Auch Paulus bedient sich des sarkastischen Humors:

Kor3,1: Doch, ihr Geschwister, ich konnte zu euathnals Geistmenschen reden. Ihr wart
Ahnungslose, Sauglinge in Christus. Milch habe élth zu trinken gegen, nicht feste
Nahrung. Ihr wart nach nicht so weit und seid eshajetzt noch nicht.

2. Kor 11,16-32 das Loblied des Paulus auf sichss€BigS).
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Humor in der Bibel: ,Humor ist die Fahigkeit, la¢hé Sieger zu bleiben, auch wenn man
unter dem Galgen steht.” Humor ist die Waffe desnidn Mannes gegeniber tGberméchtigen
GroRen und Gewalten. Humor ist die Fahigkeit, aoti ragischen das Komische zu sehen.

Humor ist auch eine besondere Art, wie die gowiGeistkraft wirkt.
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